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IM BLICKPUNKT

Werner Thiede, Regensburg

Mystik im Zentrum — Mystik am Rand

Zur Notwendigkeit, bei mystischer Religiositdt zu unterscheiden

Teil I: Mittelalterliche Mystik

Einleitung

Das prophetische Wort des jesuitischen
Theologieprofessors Karl Rahner ,Der
Fromme der Zukunft wird ein Mystiker
sein” scheint sich zunehmend zu bestiti-
gen. Seit das Zeitalter der Religionskritik
einer breiteren Wiederkehr von Religion
bzw. Spiritualitit Platz gemacht hat, ist
auch das Thema ,Mystik” wieder ,in”. So
hat es langst einen festen Ort in vielen
kirchlichen Veranstaltungskalendern und
in den Programmen christlicher Erwachse-
nenbildungswerke. Die Chancen von
»Mystik” nimmt man wahr, doch ihre Prob-
leme werden im Zuge der neuen spiri-
tuellen Begeisterungswelle meist (iber-
gangen. Es ist, als wiirde man in Theologie
und Kirche das Gebiet der Mystik von
dem Auftrag, die Geister zu unterschei-
den, ausnehmen wollen. ,Was Mystiker
und Mystikerinnen erlebt und erfahren
haben, wovon sie berichten, entzieht sich
rationaler Erklarung und Zergliederung”,
unterstreicht Pfarrer Wolfgang Bohme in
seinem Biichlein ,Versuche, Gott zu fin-
den” (2006). Ich bin da anderer Meinung,
wobei ich Theologie als eine verniinftige,
analytische Wissenschaft verstehe, die vor
den Gefilden der sogenannten Mystik
nicht einfach haltmacht. Die Unterschei-
dung der Geister meint freilich eine Tatig-
keit, die selbst mit dem heiligen Geist zu

tun hat. Mystik nicht nur pauschal zu
schdtzen, sondern gegebenenfalls auch zu
kritisieren, ist also keineswegs ein ,un-
frommes” Geschdft. Vielmehr verdankt
sich solch kritischer Blick der Erhellung
durch den Geist der Wabhrheit, also
wahrer Mystik. Schon die Unterstellung,
Mystik sei in allen Religionen ohnehin im
Kern ein- und dasselbe, teilen keineswegs
alle Mystiker.

Mystik sei ,die eigentliche geistige Sub-
stanz der Religion”, erkldrt René Biitler in
seinem Buch ,Die Mystik der Welt”
(1995). Umso mehr kommt es darauf an,
was ndherhin unter ,Mystik” zu verstehen
ware. Aber das Hauptproblem von ,Mys-
tik” besteht ja schlicht darin, dass keines-
wegs klar ist, was mit diesem Begriff iber-
haupt gemeint sein soll. Das dtv-Brock-
haus-Lexikon definiert beispielsweise: ,Die
Mystik sucht die mystische Vereinigung
(lateinisch: unio mystica) mit der gott-
lichen Wirklichkeit nach einem genau ge-
ordneten asketischen Liuterungsweg und
stufenweiser Versenkung in der Ekstase.
Sie neigt dazu, die den prophetischen Re-
ligionen gegebenen objektiven Heilstat-
sachen zu psychologisieren und sich auf
eine eigene personliche Offenbarung zu
berufen.” Hier wird Mystik jedoch zu eng
verstanden als methodische Praxis, die auf
religios bedingte Verdnderung des nor-
malen Bewusstseinszustands zielt. Diese
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Definition orientiert sich offenkundig am
griechischen Wortstamm des Mystik-Be-
griffs, der an das SchliefBen der Augen zu
Gunsten einer Welt der Innerlichkeit
— jenseits alles in Worte zu Fassenden —
denken I4sst.

Nun bezieht sich Mystik zwar in der Tat
auf Innerlichkeit, aber das muss keines-
wegs notwendig die ,auflergewohnlicher
Bewusstseinszustande” sein. Gewiss geht
es mystischer Religiositit um ,Vereini-
gung” mit dem ,Géttlichen”; doch diese
unio muss mitnichten bedeuten, dass das
Subjekt im Gottlichen aufgeht und mehr
oder weniger verschwindet. Von vorn-
herein lassen sich insofern zwei Grund-
arten von Mystik unterscheiden: Substanz-
mystik und Liebesmystik.

Wo Substanzmystik vorliegt, dort wird
von der einen Substanz des Geistes ausge-
gangen, die alle Wirklichkeit umfasst und
alle Unterschiede am Ende aufhebt oder
deutlich relativiert — zu Gunsten des Ab-
soluten. Liebesmystik hingegen hdlt bei
aller Betonung liebender Vereinigung die
Unterschiede fest, ohne die es gar keine
Vereinigung Liebender gdbe. Hier ist an
keine Versenkung zu denken, die das per-
sonale Element kassieren wiirde. Sub-
stanzmystik ist mehr kosmisch, Liebes-
mystik mehr personal orientiert, ohne
dabei das ,Kosmische” aus den Augen zu
verlieren. So mogen beide Mystikarten
einander oft zum Verwechseln dhneln:
Auch Substanzmystik kennt innerhalb des
umfassenden Einen Unterschiede, und
Liebesmystik weils um den umfassenden
einen Sinn des Ganzen. Und doch bleibt
es zweierlei, ob mystische Erfahrung sich
gibt als Berlihrung mit dem Einen, aus
dem letztlich alles, auch das eigene
Selbst, substantiell hervorgegangen ist —
oder ob sie sich versteht als Beriihrung mit
dem Gottlich-Anderen, die ein unfass-
liches Geschenk darstellt und auf die Ant-
wort der Liebe zielt. Wird dabei die gott-
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liche Liebe als verldsslich-stabile Bezie-
hung erfahren, gewinnt sie wiederum et-
was ,Substanzhaftes”, ohne dass deshalb
schon gesagt wdre, das eigene geschopf-
liche Selbst sei im Grunde gottlicher
Natur.

Mystik gibt es in allen Religionen, aber sie
kann in sehr unterschiedlicher Gestalt be-
gegnen und religids durchaus verschie-
dene Funktionen haben. Mystik ist nicht
gleich Mystik. Deshalb ist auch von vorn-
herein die verbreitete Annahme zu hinter-
fragen, Mystik liege als ein und dieselbe
,Urerfahrung” allen Religionen zu Grun-
de, ja begriinde die innere Einheit aller
Religionen. Der Miinchener Religionswis-
senschaftler Michael von Briick, zweifel-
los ein Freund spiritueller Religiositat,
weist auf diesen Sachverhalt hin: ,Wir
missen die These von der Einheit der Reli-
gionen in der Mystik sehr kritisch befra-
gen. Denn alles, was wir davon wissen, —
auch von den spezifischen Geistes-
schulungen, wie sie etwa im Buddhismus
gelehrt werden —, zeigt an, dass die Unter-
schiede nicht unerheblich sind.” Der Je-
suit Josef Sudbrack betont in seinem Buch
tber ,Mystik” (1988) treffend: ,Mystische
Erfahrung — mag sie sich noch so absolut
und weltenthoben geben — ist bis in die
Waurzel hinein gepragt von der kulturellen
und religiosen Voraussetzung des Mysti-
kers. Nur wer dies realisiert, darf den ver-
antworteten Vergleich der verschiedenen
Erfahrungen versuchen.” Erfahrung und
Denken, Schauen und Weltanschauung,
Geflihl und Deutung lassen sich auf dem
Gebiet der Mystik nicht trennen.
Christliche Mystik ist allemal Liebesmys-
tik. Als solche ist sie im Zentrum christ-
licher Religiositdt angesiedelt — wie etwa
das Pauluswort deutlich macht, Christus
und der Glaubende seien miteinander
Lein Geist” (1. Korinther 6,17). Auch die
Aussage des Paulus, dass Christen durch
nichts, aber auch gar nichts mehr von



Gottes Liebe getrennt werden konnen
(Romer 8,38-39), und seine hdufige Beto-
nung des ,Christus in mir” sind mysti-
scher Art — ohne deshalb thematisch von
Versenkung oder methodischer Askese
und dergleichen zu handeln. Johanneisch
wird oft das Einssein mit Christus und
dem Vater im Glauben unterstrichen, so
dass eben daran ,die Welt erkennen soll,
dass du mich gesandt hast und sie liebst,
gleichwie du mich liebst” (Johannes 17,
23). Solche Liebesmystik bedeutet fir
Christen keineswegs Weltferne, Weltfremd-
heit, sondern dank Christus in der Welt zu
stehen, an die Welt gesandt zu sein. In-
sofern ist christliche Mystik immer Chris-
tusmystik, ndmlich Leben aus der Liebes-
verbindung mit dem Gekreuzigten und
Auferstandenen.

Demgemafs war christliche Mystik schon
in den ersten Jahrhunderten betont schrift-
bezogen. Das liegt, wie der Kirchenge-
schichtler Bernhard McGinn im ersten
Band seines vierbdandigen Werkes tber
,Die Mystik im Abendland” hervorhebt,
daran, dass mystische Erfahrung immer an
bestimmten Glaubensaussagen und reli-
giosen Traditionen héngt. Fiir McGinn ist
,Mystik” dem Wesen nach ,ein Versuch,
ein unmittelbares Bewusstsein der Gegen-
wart Gottes zum Ausdruck zu bringen”.
Damit unterstreicht er den Begegnungs-
charakter der mystischen Erfahrung, die
christlicherseits eben nicht einfach totale
Verschmelzung meint. Wenn in neuester
Zeit mystische Stimmen innerhalb der
Kirche Raum gewinnen, die das Charak-
teristische  christlicher  Mystik fahren
lassen und sich damit fernab des Glau-
benszentrums bewegen, dann ist Wach-
samkeit geboten — und zwar im Interesse
christlicher Mystik.

Im Folgenden schreite ich ein wenig
durch die Kirchengeschichte, um exem-
plarisch verschiedene Mystiker/innen zu
betrachten und auch kritisch zu befragen.

Ich kann mich bei keinem/keiner lange
aufhalten, will mich aber um Charakteris-
tisches bemiihen. Der Durchmarsch mag
verdeutlichen, was ich meine, wenn ich
sage: Mystik ist nicht gleich Mystik.
Methodisch beschranke ich mich dabei aufs
Christentum. Um wieviel deutlicher wiirde
die Notwendigkeit der Geisterunterschei-
dung noch hervortreten, wenn ich andere
Religionen mit einbeziehen wiirde!

Johannes Scotus Eriugena

Der Schotte Johannes Scotus Eriugena
lebte im friihen Mittelalter, etwa von 810-
878. Er war, wie der von ihm gewdhlte
Beiname besagt, geborener Ire. Damit
stand er auf dem Boden der keltischen
Kultur. Was von der altkirchlichen Theolo-
gie an Dogmen tberkommen war, musste
daher auf ihn in vieler Hinsicht fremdartig
wirken. Umso mehr aber galt es ihm als
Niederschlag gottlicher Offenbarung und
als ehrwiirdiges Traditionsgut. Dass es
sich freilich in seinem Denken mit geisti-
gen Einfliissen des Keltentums vermischte,
lag nahe. Die aber trugen die Farben einer
heidnisch, ndherhin druidisch gepragten
Religiositat: Eine Vielzahl von Géttern und
die betonte Einheit im Gottlichen standen
hier nebeneinander.

Weltanschaulich kann man von einem
,Monismus der Kelten”, also von ihrer
mystischen Einheitslehre sprechen: Es han-
delte sich um die Vorstellung einer le-
bendigen gottlichen Natur, deren organi-
scher Prozess als ein stetes Werden und
Vergehen aufzufassen, ja religios zu
feiern, freilich auch durch Opferkulte in
Gang zu halten war. Gott wurde nicht als
bewegungsloses Sein, sondern als dyna-
mische Bewegung verstanden, die sich im
Kosmos tiberall belebend auswirkt.

Der Kelte Johannes hat auf Grund seiner
Nédhe zu diesem Denken nicht zuféllig die
ebenfalls monistische Philosophie des
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Neuplatonismus aus der Tradition in sich
aufgesogen. Nachdem er in Westfranken
Vorsteher der kaiserlichen Hofschule ge-
worden war, tat er sich als Ubersetzer des
Dionysius Areopagita ins Lateinische her-
vor — wobei er wie alle Zeitgenossen da-
mals meinte, dass dessen Schriften (z.B.
,Uber die himmlische Hierarchie” und
,Uber die mystische Theologie”) ihrem
Anspruch gemdl aus dem 1. Jahrhundert
stammten und daher eine hohe Autoritat
besalien. In Wirklichkeit handelte es sich
um Texte aus dem friihen 6. Jahrhundert,
welche die Mystik des Neuplatonismus
transportierten und christlich salonfdhig
zu machen suchten.

Johannes war liberzeugt, dass allein die
Erkenntnis der Wirklichkeit im Ganzen
dem einzelnen Menschen Orientierung
fur seinen duBBeren und vor allem inneren
Weg zum Gliick und zur Seligkeit geben
konne. Deshalb suchte der Mystiker die
von Gott geoffenbarte und in der Heiligen
Schrift tberlieferte Weisheitslehre mit der
damaligen naturwissenschaftlichen Auf-
fassung vom Kosmos auf einen Nenner zu
bringen.

In seinem Hauptwerk von 866 entwarf er
auf neuplatonischem Hintergrund ein um-
fassendes System: In diesem ,Lehrbuch
der Weisheit” deutete er die gesamte
Wirklichkeit mystisch als stufenweise sich
vollziehende Entfaltung der Vielheit aus
der Ureinheit und als Ruckkehr zu ihr.
Gott wird hier als tiberwesentliche Einheit
aufgefasst, die zugleich innerste Substanz
aller Dinge ist und sie dennoch (iberragt.
Als Ursubstanz erkennt und ,schafft” Gott
sich im Akt der Offenbarung gleichsam
selbst. In seinem Sohn, dem Logos, in dem
die Einheit der Ideen gegeben ist, wird er
durch deren Umsetzung zum Schopfer
der Welt.

Gott selbst, so lehrt der keltische Theo-
loge, ist in seiner Natur tiberseiend, wes-
halb er mit Recht auch als ,Nichts” be-
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zeichnet werden kann. Diese Auffassung
Gottes entspricht der neuplatonischen
Lehre vom absoluten Einen. Gegen sie
steht allerdings die kirchliche Trinitats-
lehre. Tatsdchlich konnte Eriugena beto-
nen: ,Die drei Personen der Dreieinigkeit
sind weniger Formen des gottlichen We-
sens als Formen, unter denen unser Geist
das gottliche Wesen begreift.” Namentlich
die Geschichtlichkeit Jesu und tberhaupt
der Offenbarung Gottes in der Geschichte
sind nach seiner Ansicht fiir die einfachen
Glaubigen ein unentbehrliches Transport-
mittel flr Ubersinnliche ldeen; fir den
philosophisch geschulten Verstand aber
sind sie eine Symbolik, die als solche
durchschaut und entrétselt werden muss.
Der Mensch enthdlt im Kleinen den gan-
zen Kosmos. Eriugena unterstreicht die
Gottebenbildlichkeit des Menschen: ,Der
Mensch ist ein ewiger Gedanke Gottes,
den der gottliche Geist bestandig denkt.”
Der Siindenfall hat dem Menschen den
Verlust seiner engel-gleichen Unsterblich-
keit und damit Korperlichkeit und Ge-
schlechtlichkeit eingebracht. Doch diese
eingeschrankte Zustandlichkeit ist be-
grenzt: Am Ende wird er eine Natur wer-
den, die wieder mit Gott eins ist. Und das
wird dann die endgtiltige Natur des reich-
gewordenen Gottes sein. In diesem End-
zustand vollendet sich Gott selbst.

Als unvollendet erweist sich der Mensch
auf Grund seiner Willensfreiheit. Er hat
willentlich gesiindigt und damit den gan-
zen Kosmos in die Vergdnglichkeit hin-
abgerissen. Dennoch strebt er zu Gott zu-
riick, denn er tragt in sich das Bild Gottes
— und ist also nicht gdnzlich verlorenge-
gangen; auch diese Riickkehr zu Gott
beruht aber auf Freiwilligkeit. Jesus Chris-
tus ist als Erloser notwendig, um dem
Menschen bei allem guten Willen die un-
verzichtbare Hilfe zuteil werden zu lassen.
Ist doch das Ziel der Riickkehr zu Gott in-
folge der Erbsiinde und durch die Ge-



wohnheit der Tatstinde fiir die Menschen
verdunkelt! Der géttliche Logos setzt da-
her die urspriingliche Dynamik wieder
frei, indem er, der Schopfungsmittler, zum
fleischlichen Mittler wird und selbst
menschliche Natur, damit aber auch alle
aullermenschliche Natur annimmt. Denn
er steigt ja in jene Natur hintber und hin-
ab, in der ohnehin alle sichtbare und un-
sichtbare Kreatur enthalten ist. Auf diese
Weise fiihrt er nach seiner menschlichen
Natur das wieder zu Gott zurtick, was er
letztlich selbst verursacht hat. Die Fleisch-
werdung des Sohnes dient also der Wie-
derheimfiihrung der gefallenen Natur. Da-
bei liegt die erlésende Gnade gewisser-
mafSen in der Natur Gottes: Sein Gnaden-
wille entspricht der Einheit aller Dinge zu-
tiefst. Diesem Gnadenwillen gemals er-
offnet das Leben und Sterben Jesu Christi
der menschlichen Natur ihre Fahigkeit zur
Vergottlichung.

Nicht zufallig hat Johannes die Bedeutung
der Erbsiindenlehre letztlich unterbe-
wertet. Er zeigt sich tiberzeugt, dass in je-
dem Geschaffenen die Gutheit des Schaf-
fenden zu erblicken sei, die zugleich Gabe
und Aufgabe bedeute. Namentlich dem
getauften Christen sei die mystische Er-
kenntnis der Beschaffenheit Gottes zu-
ganglich — und sie werde ihm zur Ver-
pflichtung. Mystik gewinnt dadurch eine
gesetzliche Farbung. Aufserdem entspricht
die mystisch beliebte These, alles Ge-
schaffene miisse zuriickkehren in den
ewigen Ursprung, eher der neuplatoni-
schen Philosophie als der biblischen Voll-
endungsperspektive.

Schon zu Lebzeiten war der friihmittelal-
terliche Mystiker Johannes Scotus sehr
umstritten. Der Diakon Florus aus Lyon
schimpfte beispielsweise: ,Sitzt da doch
ein solches Scheusal und Ungeheuer, das
schon langst den Ohren der Gldubigen
ferngehalten gehorte, stellt wissenschaft-
liche Erdrterungen an, tragt so viele Un-

richtigkeiten an Irrtum zusammen, so viele
Schmédhungen gegen den Glauben an die
Wahrheit, und wird von keinerlei Wach-
samkeit der Hirten der Kirche deswegen
zurechtgewiesen oder gar verjagt.” Tat-
sachlich verbreiteten sich seine Gedanken
bereits im 9. Jahrhundert enorm. Sein
Hauptwerk wurde schlieflich im 13.
Jahrhundert offiziell verurteilt, wirkte aber
dennoch weiter nach — insbesondere auf
die spatmittelalterliche Mystik.

Hildegard von Bingen

Visionen und deren ausflihrliche Ausle-
gung kennzeichnen das Werk der mittelal-
terlichen Mystikerin Hildegard von Bin-
gen (1098-1179). Als Kind bedeutender
Edelleute geboren, reifte sie von friih an
zur ,Prophetissa teutonica”, das heifst zur
deutschen Prophetin heran, als die sie
nicht wenigen Menschen noch heute
gilt.

Bereits mit acht Jahren kam Hildegard,
weil sie als zehntes Kind ihrer Eltern als
,gottgeweiht” galt, in die Obhut der mit
ihr verwandten Klausnerin Jutta von Span-
heim auf den Disibodenberg bei Bingen.
Hier sollte sie in das vielschichtige Bil-
dungsgut benediktischer Tradition einge-
weiht werden. Benediktinerkloster waren
damals Hochburgen der Wissenschaften
und Kiinste. Nur als Demutsdauferung ist es
insofern zu verstehen, wenn sich Hilde-
gard gern als eine ungelehrte Frau ausgab.
Tatsachlich war sie eine vorziigliche Ken-
nerin der Heiligen Schrift und der Kir-
chenviter, der benediktischen Monchs-
regel und der von ihr fleilig meditierten
Liturgie. Mit 16 nahm sie als Novizin den
Schleier, und nach Juttas Tod wurde sie als
38-Jahrige zur Meisterin des Nonnen-
konvents auf dem Disibodenberg ge-
wahlt.

Rund zwei Jahre spater erlebte sie — nach-
dem sie schon von Kindheit an visionar
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veranlagt gewesen war — in einer groflen
Schau jenen Durchbruch, der sie zur
Prophetin werden lie8. ,Schreibe auf, was
du siehst und was du horst”, befahl ihr
eine innere Stimme, der sie sich zunachst
noch zu entziehen suchte. Spéter schrieb
sie an den damals schon beriihmten Abt
Bernhard von Clairvaux: ,Ich bin sehr be-
kimmerte wegen dieser Schau, die sich
mir im Geist als ein grolles Geheimnis
auftat...” Bernhard aber bewegte auf der
Synode zu Trier 1147 Papst Eugen IlI. da-
zu, auf einer Versammlung von Kardi-
ndlen und Priestern aus Hildegards zuvor
gepriiften Schriften vorzulesen und die Se-
herin aufzufordern, ihre Visionen aller
Welt kundzutun. Das geschah dann auch,
insbesondere in Gestalt ihres ersten gro-
Ben Werkes ,Liber Sci Vias Domini”
(,Buch: Wisse die Wege des Herrn”) und
des Alterswerks ,Liber divinorum ope-
rum” (,Buch vom gottlichen Wirken”).
Charakteristisch fiir Hildegard von Bingen
ist die Weltzugewandtheit ihrer Mystik,
die Ganzheitlichkeit ihrer Schau. Sie ent-
sprach der Vielseitigkeit ihrer Tatigkeiten:
Die Abtissin wirkte auch als Dichterin,
Komponistin und Heilkundige, und sie
stand im Briefverkehr mit hervorragenden
Gelehrten ihrer Zeit; ja sie war Beraterin
Kaiser Barbarossas, als der sich in Ingel-
heim aufhielt. Um 1150 griindete sie das
Kloster Rupertsberg bei Bingen am Rhein,
das mittlerweile nicht mehr existiert,
auflerdem 1165 in Eibingen (jetzt zu
Ridesheim gehorig) ein noch bestehendes
Filialkloster. Vieles von ihrem Wirken
— nicht zuletzt auf medizinischem Gebiet —
ist erkennbar zeitgebunden, beeindruckt
aber bis heute durch die menschen- und
kosmosfreundliche Ausrichtung.

Wie schon Hildegards erste Vision in
,Scivias” zum Ausdruck bringt, regiert
Gott die ganze Welt kraftvoll und giitig.
Seine Schopfung ist ein einziger Lobge-
sang fur ihn. Ja er ,durchstromt mit dem
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Licht himmlischer Erleuchtung, die ihn
flrchten und ihm in freudiger Liebe im
Geist der Demut dienen. Und er fiihrt sie
zu den Freuden der ewigen Schau, wenn
sie auf dem Weg der Gerechtigkeit aus-
harren.” Den gesamten Prozess der
Schépfung bis zu ihrer Vollendung am
Jiingsten Tag hat Gott selbst visiondr vor-
ausgeschaut, bevor noch der Weltenbau
entstanden war. Hildegard unterscheidet
sich in diesem Zusammenhang von eini-
gen namhaften Theologen ihrer Epoche,
indem sie konsequent betont, dass auch
das Erlosungswerk durch Jesus Christus
von Ewigkeit her geplant und nicht erst
zwischenzeitlich durch den Stindenfall — so-
zusagen Uberraschend — erforderlich ge-
worden war. ,Gott hat in seinem Planen
und in seiner Firsorge fir alles das
AuBerste seiner Liebe darin gezeigt, dass
der Gottessohn in seiner Menschheit den
verlorenen Menschen zum Himmel zu-
rickfihrt.” Und der Geist Gottes ldsst den
Menschen und die Schopfung der para-
diesischen Vollendung entgegenwachsen:
,Durch den Heiligen Geist griint alles im
Vater und im Sohn.” Der Begriff des
Grinens, ja der ,Griinheit” spielt bei
Hildegard in diesem Sinn eine zentrale
Rolle.

lhre mystische Schau des Menschen im
Kosmos ist viel zu positiv, als dass sie in
weltferne Versenkung und abstrakte Selbst-
verleugnung miinden konnte. Gottes- und
Néchstenliebe schliefen fiir sie zwar
durchaus den Impuls, sich selbst zu tiber-
schreiten, ja zu verlassen, aber zugleich
Selbstliebe im tieferen Sinn ein: ,Du sollst
dich auf die SuBigkeit seiner Liebe
konzentrieren und auch dich selbst
lieben. Wie? Wenn du Gott liebst, liebst
du dein Heil. Und wie du in all dem dich
liebst, so sollst du auch deinen Nachsten
lieben.”

Der Geist des Menschen ist fiir Hildegard
,geistiger Natur”, was ihn mit Blick auf



den Umstand, dass die Heilige Schrift
Gott selbst als Geist bezeichnet (Johannes
4,24), aus der Natur des Geschopflichen
heraushebt: ,Er entspringt dem Geheim-
nis Gottes”, des Schopfers, der ,alle le-
bendigen Funken entziindet und nichts
Sterbliches ausgehaucht” hat. Dennoch ist
der ,Geist” des Menschen kein gleichsam
neutrales Material, sondern enthilt von
Gottes Geist her grundlegende Informatio-
nen und den Ruf zur Entscheidung. Fak-
tisch ist der Mensch mit Leib und Seele
ein gefallenes Wesen, das sein ,himmli-
sches Gewand verloren” hat, aber die
Sehnsucht nach Gott in sich enthélt und
der ,Wiedergeburt” durch den Heiligen
Geist bedarf, um der Erl6sung und ewiger
Gluckseligkeit teilhaftig zu werden. Wenn
aber ,der Mensch mit den Sehnstichten
der Seele ubereinstimmt, brennt er ganz
in der Liebe Gottes, und so fliegt er von
Tag zu Tag in der Heiterkeit der ewigen
Freude und findet seine Freude am
Glauben, der ein Spiegel Gottes ist...”

In diesem Sinn versteht Hildegard die
,Seele” des Menschen als unsterblichen,
in den geschaffenen Leib geschickten
Funken. Die vom Schépfergeist gehauch-
te, also aus ihm hervorgegangene Seele
,hat eine feurige Natur” und erkennt da-
her, ,dass sie Gott hat”. lhre Kraifte er-
strecken sich demgemdl} nicht nur Gber
den gesamten Erdkreis, sondern ,in der
Kraft Gottes” sogar auf das Begreifen des
Himmlischen. So steht dem Spatwerk der
Mystikerin  zufolge ,die Erfahrung im
Himmlischen wie im Irdischen der Seele
bei, und die Vernunft, durch die sie
Himmlisches und Irdisches spiirt, ist ihr
eingepragt”.

Diese Begabung der nach dem Bild
Gottes geschaffenen Seele bedeutet je-
doch zugleich ihre Herausforderung, ihr
Gefordertsein. Es niitzt ihr nichts, dass sie
durch Gott ,goéttlich ist”, sofern sie sich
dieser Natur nicht als wiirdig erweist.

Hildegard betont: ,Wenn die Seele ihrer
Sehnsucht entsprechend mit guten Wer-
ken erfillt ist, steigt sie auf zur ewigen
Wohnstdtte, wo sie von der Speise des
Lebens erquickt wird. Aber wenn sie von
schlechten Taten besetzt wird, steigt sie
hinunter in den stinkenden Schmutz, um
in den Hollenstrafen unterzugehen. Denn
Gott, der Adam das Gebot gab, will, dass
der Mensch unter dem Gebot steht.”

Hier erweist sich die Spiritualitit Hilde-
gards als merkwirdig ,gesetzlich”: Eine
Art flache Werkgerechtigkeit kommt un-
vermittelt neben tiefsinnige mystische An-
sitze zu stehen. Die Abtissin unterstreicht
die Entscheidungsfreiheit des Menschen
und sieht seine Seele mit den von ihm
vollbrachten Taten wie mit einem Ge-
wand bekleidet an. Mehr als jedes andere
Geschopf misse der Mensch deshalb als
Gottes Ebenbild ,erprobt” werden. Den
Herrn selbst ldsst sie drohend sprechen:
,Auserwdhlte und Verdammte werden
die Holle erkennen, die Auserwdhlten,
weil sie ihr entronnen sind, die Ver-
dammten, weil sie in ihrer Strafpein
weiterdauern werden. Und sie alle wer-
den wissen, dass Ich, der Herr, der
Allmédchtige, sie entziindet habe...” Kirch-
lich ist Hildegards Mystik gewiss im Zen-
trum angesiedelt, aber innerhalb dieses
Zentrums steht sie in mancher Hinsicht
doch eher am Rand.

Meister Eckhart

Als den ,Zentralgeist aller Mystik” be-
zeichnet Adolf Lasson den Theologen
Meister Eckhart (1260-1328). In einer um-
fangreichen Studie aus dem Jahre 1868
unter dem Titel ,Meister Eckhart, der Mys-
tiker” schreibt er naherhin: Es ,erscheinen
bei ihm alle Elemente der Mystik in so vor
Vollendung, in so sachgemafer Entwick-
lung und Verbindung unter einander, wie
bei keinem seiner Vorgdnger oder Nach-
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folger. Seine harmonisch abgeschlossene
Lehre vereinigt alle einzelnen Momente,
welche bei den anderen Mystikern ge-
trennt auftreten... Die tiefsten Resultate fir
die Forderung der christlichen Ethik ver-
binden sich mit den kiihnsten Spekulatio-
nen tber die Gottheit, tber die gottlichen
Personen, (iber Wesen und Zusammen-
hang der Welt und ihr Verhaltnis zum Ab-
soluten, tber die Seele und ihre hohe Be-
stimmung.”

Derartige Verehrung flir Meister Eckharts
Mystik findet sich mitunter auch in neueren
Studien und Darstellungen. Aber sie tiber-
sieht, dass dieser Mystiker wie alle anderen
einen bestimmten Ort in der Geschichte
und neben seinen faszinierenden Seiten
auch seine Grenzen hat. So zeigt ein neues
Buch von Kurt Flasch tber ,Meister Eck-
hart” (2006) konkret — wie der Untertitel
besagt — ,die Geburt der Deutschen Mystik
aus dem Geist der arabischen Philosophie”
auf. Eckharts Denken war demnach weit
mehr als bisher bekannt durch den arabi-
schen Philosophen Averroes (1126-1198),
damit aber durch judisch-islamische Ein-
fliisse gepragt. Von daher lasst sich besser
denn je die Skepsis verstehen, die dem
Mystiker von offizieller kirchlicher Seite
zuteil geworden ist. Auch heute gilt es,
grolen und kleinen Mystiker(inne)n bei
aller spirituellen Sehnsucht nicht einfach
fasziniert zu erliegen, sondern die Geister
noch dort zu unterscheiden, wo sie beson-
ders tief zu sein vorgeben.

Meister Eckhart hief8 eigentlich Johannes
Eckhart. Der deutsche Theologe, der den
Titel eines Magisters erwarb, stammte aus
einem thiringischen Rittergeschlecht und
trat im Alter von 15 Jahren in den Domi-
nikanerorden ein. In Erfurt leitete er ein
Kloster, dann wirkte er als Vizegeneral der
Dominikaner in Bohmen. Ab 1311 hatte
er einen Lehrstuhl fir Theologie in Paris
inne. Zwischen 1314 und 1322 unter-
richtete und predigte er zundchst in Stral’-
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burg, spéter in Kéln. Die von Eckhart er-
haltenen Predigten und Traktate gehen nur
zum Teil auf ihn selbst zuriick, so das
Buch der gottlichen Trostung (1308) und
eine Reihe von Predigten.

Seine mystische Theologie verband die
Lehren der Scholastik und insbesondere
seines Ordensbruders Thomas von Aquin
spekulativ mit neuplatonischem Gedan-
kengut, aber auch mit arabisch-jiidischer
Philosophie. Um zur Einheit mit Gott, zur
unio mystica zu gelangen, durchlauft die
Seele nach Eckhart einen vierstufigen Pro-
zess: Sie erfahrt zundchst ihre eigene
Nichtigkeit, die sie mit allen Dingen und
Kreaturen auferhalb Gottes verbindet;
dann entdeckt sie ihre Ahnlichkeit mit
Gott, der von ihr ungeschieden ist; diese
Erkenntnis fiihrt zur Verschmelzung und
Wesenseinheit mit Gott — und schlieSlich
zur Erfahrung des gottlichen Seins.

Die mystische Rede von der Gottesgeburt
in der Seele verdankt sich bei Eckhart vor
allem der neuplatonischen Emanations-
lehre, die besagt: Alles Seiende ist aus
dem einen Géttlichen herausgeflossen —
sozusagen als Uberfluss des reinen Guten.
Insofern gilt nach dieser Auffassung alle
Wirklichkeit als mehr oder minder gott-
lich, wobei tiefere Emanationsstufen ho-
here Grade von Ubel und Unvollkom-
menheiten, kurz: von Gottesferne in sich
enthalten. In der christlichen Deutung
Meister Eckharts geht aus der Selbster-
kenntnis Gottes des Vaters der Sohn her-
vor — und mit diesem alle Kreatur. Der
Sohn aber holt als Erléser alles Geschaf-
fene Sein in das ungeschaffene Sein des
Vaters zuriick. Dieser ewige, zyklische
Prozess — den nicht etwa die Heilige
Schrift, sondern die neuplatonische Phi-
losophie lehrt — wiederholt sich in der
Seele guter Menschen, wodurch die be-
treffende Seele selbst ,gottformig” und
»gottfarbig” wird, um schlielllich in Gott
zu vergehen.



Damit sich die Gottesgeburt in der Seele,
ndamlich als Geburt des Sohnes im Glau-
benden vollziehen und diesen selbst zum
,Sohn“ machen kann, muss sich der
Mensch zuvor lauter und rein, ja leer
machen. Er muss seinen Eigenwillen ent-
machten, die Tatigkeit der héheren und
niederen Seelenkrdfte aufgeben und ,durch
Ubung” die Seele auf den Punkt zusam-
menziehen, wo sie bloBer ,Grund”, ja
,Einode” ist. Er kann das vermittels seines
inneren Auges — in sich selber gekehrt,
,s0 dass er Gott erkennt in seinem ihm
eigenen Geruch und in seinem eigenen
Grunde”. Der Mensch ist dann befreit von
allen geschaffenen Dingen, und das ,Fiink-
lein” in der Seele wird erkannt. Es durfte
mit jenem gottlichen Seelenfunken iden-
tisch sein, von dem schon die spatantike
Gnosis geredet hatte. Zwar kann Eckhart
betonen, dass dieser ,Seelengrund” ge-
schaffen, also dem Wesen nach kreattir-
lich sei; aber auch das Gegenteil schwingt
bei ihm mit, weil er in neuplatonischer
Zyklik denkt. Demnach kommt die Seele
in ihrem Kern aus dem Ungeschaffenen
der Ewigkeit und ist auch nach dem Siin-
denfall gut, fahig zum Guten, zur Ausrich-
tung auf Gott. Als geschaffene Seele in
der materiellen Welt ist sie gewiss unvoll-
kommen. Aber wire die ganze Seele rein
jenes ,Funklein”, dann - so der Theolo-
gieprofessor — ,wdre die Seele ungeschaf-
fen”!

Dieses Fiinklein ist, wie Eckhart predigt,
50 vollig eins und einfaltig, wie Gott eins
und einfaltig ist, dass man in keiner Weise
darauf hinzuschauen vermag”. Aber ist
Gott nicht auch nach christlicher Uber-
zeugung dreifaltig? Das ist gemal’ neupla-
tonischer Perspektive jedenfalls nicht das
Erstrangige, welches einfach die Einheit
Gottes besagt. ,Soweit er einfaltiges Ein
ist, ohne alle Weise und Eigenheit, ist er
weder Vater noch Sohn noch heiliger
Geist in diesem Sinne”, erklart der Mys-

tiker. Mit dem einfaltigen Seelenfiinklein
aber ist ,die Seele Gott gleich”. Ausdriick-
lich heifSt es in einer Predigt: ,Die Seele
nimmt ihr Sein unvermittelt aus Gott;
darum ist Gott der Seele ndher, als sie sich
selber ist, und darum ist Gott in dem
Grund der Seele mit aller seiner Gott-
heit.”

Eckharts Mystik kann sogar erotische Far-
bung annehmen: ,Wenn der Seele ein
Kuss von der Gottheit geschieht, so steht
sie in ganzer Vollkommenheit und in Se-
ligkeit; da wird sie umfangen von der Ein-
heit. In der ersten Beriihrung, da Gott die
Seele bertihrt hat und sie berthrt als un-
geschaffen und ungeschopflich, da ist die
Seele der Beriihrung Gottes nach so
edel, wie Gott selber ist.” Der Meister fol-
gert: ,Deshalb, wo immer Gott ist, da ist
die Seele, und wo immer die Seele ist, da
ist Gott.” Mehr noch: Eckhart lehrt, dass
wir selber der eingeborene Sohn Gottes
seien.

Damit treibt der Theologe seine Mystik auf
die Spitze. Vor allem diese immer noch
mehr ausgeweitete Lehre von der Seelen-
gemeinschaft mit Gott fiihrte dazu, dass
der Vorwurf des Pantheismus, also der
Gleichstellung von Gott und Welt, von
Schépfer und Schopfung, gegen ihn er-
hoben wurde. Hatte er nicht in einer Pre-
digt formuliert, alle Dinge seien Gott sel-
ber? Als Papst Johannes XXII. ihn 1327
aufforderte, sich gegen die Anschuldigung
zu verteidigen, verfasste Eckhart eine Recht-
fertigungsschrift in 28 Sdtzen. Als die aber
1329 durch eine pdpstliche Bulle ver-
urteilt wurde, war er vermutlich bereits
gestorben. Seine Nachwirkung beruhte
besonders auf seinen deutschen Schriften
und Predigten, in denen er sich als groRer
Sprachschopfer erwies — gerade weil er als
Mystiker immer wieder um Worte fiir das
Unbeschreibliche zu ringen hatte. Sie be-
ruhte aber auch auf der gnostischen Faszi-
nation, Seele und Gottlichkeit gleich-
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zusetzen. Das geht nach biblischen MaR-
stdben in der Tat zu weit. Aber ganz ohne
Anhalt an der Heiligen Schrift ist solch
mystische Sehnsucht keineswegs: Heifst es
nicht im 1. Kapitel des Johannesevangeli-
ums, der Sohn Gottes sei ,das wahre
Licht, das alle Menschen erleuchtet, die in
diese Welt kommen” (1,9)?2

Johannes Tauler

Der zu Beginn des 14. Jahrhunderts in
Strallburg geborene Johannes Tauler war
biirgerlicher Herkunft und wurde Schiler
bei den Dominikanern. Im Zuge des Ge-
neralstudiums in Koln wurde er hochst-
wahrscheinlich auch Schiiler Meister Eck-
harts. Um 1330 bildete er in StraRburg den
Mittelpunkt des Kreises der mystischen
,Gottesfreunde”. 1361 starb er bei seiner
Schwester im dortigen Kloster der Domi-
nikanerinnen. Sein Grabstein am Haupt-
portal der neuen Kirche zeigt die Kontu-
ren einer grollen, schlanken Gestalt mit
edlem Gesicht.

Uberliefert sind von Tauler nur Predigten
in deutscher Sprache, die er in Strallburg
und Koln gehalten hatte. Seine Mystik
lasst gelegentlich ein wenig Einfluss
Hildegard von Bingens erkennen, etwa
wenn er formuliert: ,Die gottliche Sonne,
die in den bloen Grund des Menschen
scheint, lasst den Geist griinen...” Aber
deutlicher ist die Wirkung des Domi-
nikaners Meister Eckhart auf ihn. Dabei
schlagt er einen etwas anderen Ton an als
Eckhart: Ihm geht es weniger als seinem
Lehrer um das Eine, das Einsame, das
Auferste, als vielmehr um das Erreich-
bare, das Nahe. Von der méglichen Ver-
gottung des Menschen in der ,Gottesge-
burt” kann er zwar auch sprechen, doch
flgt er stets hinzu, was er wohl aus der
Verurteilung Eckharts gelernt hat, dass sie
namlich ,von Gnaden, nicht von Natur”
erfolge. Und er versteht sie nicht mehr als
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einen Erkenntnis-Vorgang, in dem letzt-
lich Gott sich selber versteht, sondern als
ein  Geborgen-Werden im ,Abgrund
Gottes”, als eine Rettung in die Seligkeit
dadurch, dass Gott den inneren ,Grund”
des Menschen gnddig heimsucht. Solche
Betonung der Gnade muss spater Martin
Luther beeindruckt haben, als er Taulers
mystische, die Demut herausstellende
Texte gelesen hat.

Drei mystische Stufen benennt Tauler: den
Weg der Reinigung, der fir ihn im Vorder-
grund steht, sodann den Weg der Erleuch-
tung und schlieflich den Weg der Eini-
gung. Im innersten Seelengrund ist Gott
der Seele naher als sie sich selbst, dort
lebt und wirkt er. Mit Blick auf das Jesus-
Wort ,Das Reich Gottes ist inwendig in
euch” (Lukas 17,21), aber vor allem auf
neuplatonischem Hintergrund kann Tauler
sagen: Ist Gott in den Seelengrund hinein-
gesunken, wiegt die Seele soviel wie Gott
selbst! Dann ist die Seele gottfarbig, gott-
lich — von Gnaden freilich, nicht wie Gott
von Natur. ,Und die lautere, gottliche,
ledige Seele, die wird ewiglich angesehen
werden wie Gott, wie sie alle ihre Selig-
keit in ihr und aufBer ihr besitzt in dieser
Vereinigung, und sie wird sich selber als
Gott erblicken, denn Gott und sie sind in
dieser Vereinigung eins.”

Diese unio mystica bedeutet laut Tauler
heilsnotwendige Bergung und Rettung.
Denn verharrt der Mensch ,in seinen Ab-
sichten und in den Kreaturen und in den
geschaffenen Dingen, so muss er von Not
jetzt und ewiglich verloren gehen”. Erst
wessen Seele sich scheidet von all dem,
was zeitlich und vergdnglich ist, um von
Gott ,erfullt” zu werden, gleicht einem
Schiff, das durch keinen Sturm mehr zum
Untergang gebracht werden kann. Erst der
hat Grund zum GenieSen Gottes und zur
gelebten Gelassenheit, da in Gottes Ge-
genwadrtigkeit ,alles Leid, alle Leiden ver-
schwinden”.



Hinter diesen Aussagen steht klar er-
kennbar Eckharts mystische Lehre vom
Riickweg der Seele in die gottliche
Dimension des Ungeschaffenen. Geschaf-
fener und ungeschaffener Abgrund wer-
den demnach ,ein einiges Ein“: ,Da hat
sich der Geist verloren in Gottes Geist; er
ist ertrunken in dem grundlosen Meer.”
Das klingt nach den ,ozeanischen” Ge-
fihlen einer Mystik, die des personalen
Elements verlustig geht. Tauler spricht
demgemdl8 auch von dem ,Namenlosen
der Seele” und davon, dass der Geist des
Menschen am Ende seiner Versenkung in
die gottliche Finsternis gezogen und allen
Geniefsens beraubt werde. Tiefenpsycholo-
gisch konnte man sagen: Hier wird regres-
siv._an embryonale Vorbewusstseinsstu-
fen angeknipft. Ein solcher — im doppel-
ten Sinn — Riickweg liegt indessen nicht
auf der Linie christlichen Erlosungs-
glaubens.

Tauler setzt allerdings voraus, dass der
Mensch in seinem ewigen Ursprung
tatsdchlich in Gott und dort mitnichten
einfach wesenlos war: ,Da war er Gott in
Gott”. Eine merkwiirdige Aussage! Der
Mystiker meint: ,Dasselbe, was der
Mensch jetzt in seiner Geschaffenheit ist,
das ist er ewig in Gott in Ungeschaffen-
heit gewesen, ein seiendes Wesen mit
ihm. Und solange der Mensch nicht
in diese Lauterkeit kommt, sowie er aus
dem Ursprung, aus seiner Ungeschaffen-
heit hinausgeflossen ist in seine Geschaf-
fenheit, solange kommt er nicht wie-
der hinein in Gott..., kommt er niemals
wieder hinein in den Ursprung.” Solche
Konzentration auf Rickkehr und Ver-
schmelzung mit dem ,Ursprung”, von
dem das Geschaffene ,ausgeflossen” sei,
entspricht zwar vollig neuplatonischer
Mystik; und Tauler nennt in diesem
Zusammenhang auch ausdricklich den
Namen des Neuplatonikers Proklus (410-

485). Mit der Perspektive christlicher
Zukunftshoffnung hat das aber wenig zu
tun.

Gelassenheit als solche ist denn auch
keine wirklich zentrale GroRe christlichen
Lebens. Man schaue sich nur an, wie Je-
sus, der Gottmensch selbst verschiedent-
lich zornig werden oder weinen konnte,
ja wie er vor seiner Gefangennahme Blut
schwitzte, also das Leiden annahm, statt
es in mystischem Bewusstsein in Gottes
Gegenwart ,verschwinden” zu lassen!
Auch der Apostel Paulus konnte sich
durchaus erregen und wusste sich dem
Leid sehr bewusst zu stellen, was an di-
versen Stellen seiner Briefe deutlich wird.
Das Ideal einer womdglich vollkomme-
nen Gelassenheit entspricht keineswegs
dem Leidenschaft einschlielfenden Gott
der Liebe, sondern dem philosophisch-neu-
platonisch gedachten Absoluten jenseits
alles Weltlichen.

Natirlich ist eine Haltung der Gelassen-
heit auch fir Christen erstrebenswerter
Ausdruck dessen, dass nicht das ,Fleisch”,
nicht die ,Welt” das existentiell Bestim-
mende, das Malgebende und Werte
Definierende ist oder sein sollte. Aber
solche Gelassenheit verdankt sich eben
nicht der Verwurzelung in einer mystisch-
abstrakten Uberweltlichkeit, sondern der
Glaubensverbindung mit dem Herrn der
wahren Zukunft, des ewigen Lebens und
Liebens.

Allerdings hat der Mystiker Tauler selber
keineswegs einer totalen Weltfremdheit
das Wort geredet. Die heilsnotwendige
Verwurzelung im gottlichen Urgrund des
Ungeschaffenen bedeutete fiir ihn Basis
fir weltzugewandtes Handeln, fir aktive,
aufs alltdgliche Leben gerichtete ethische
Verantwortung. Weltferne und Weltndhe
bilden hier keinen Widerspruch in sich.

(Fortsetzung im ndchsten MD).
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DOKUMENTATION

Wir haben vor geraumer Zeit an dieser Stelle den kritischen Beitrag ,Krise der Ziele des
biomedizinischen Fortschritts” (12/2003 und 1/2004) von Ulrich Eibach, Professor fiir Sys-
tematische Theologie an der Universitat Bonn und Krankenhauspfarrer des dortigen Univer-
sitdtsklinikums, verdffentlicht. Noch gilt die Empfehlung des Nationalen Ethikrats der Bun-
desregierung, an den bestehenden Einschrdankungen fiir die Forschung mit menschlichen
Embryonen festzuhalten. Aber die Diskussion um dieses Thema ist inzwischen leiser gewor-
den. Sie geht aber dennoch weiter. Walter Schépsdau, ehemals Referent fiir Pastoral- und
Moraltheologie des Konfessionskundlichen Instituts Bensheim, geht im Folgenden auf die
Definition der Personwdirde und damit des Menschseins durch die evangelische und durch
die katholische Theologie ein und erortert die Implikationen, die sich daraus fiir die ethi-

sche Bewertung einer solchen Forschung in der ckumenischen Diskussion ergeben.

Walter Schopsdau, Bensheim

Christliche Positionen zur Bioethik

Die Erklarung evangelischer Ethiker ,Plu-
ralismus als Markenzeichen” vom Januar
2002" hatte eine neue Runde in der 6ku-
menischen Diskussion um Prdimplantati-
onsdiagnostik und Embryonenforschung
eroffnet. Auslésend war die offentliche
Zustimmung des damaligen EKD-Ratsvor-
sitzenden Prases Manfred Kock zum Wort
der katholischen Deutschen Bischofskon-
ferenz vom 7. Marz 2001, das die vatika-
nische Lehramtsposition darlegt: ,Vom
Augenblick der Empfangnis an muss jedes
menschliche Wesen in absoluter Weise”
sals Person (...) geachtet werden“2. Die
genannten Ethiker unterstreichen als ge-
meinsame Grundlage die Uberzeugung
von der prinzipiellen Schutzwiirdigkeit
menschlichen Lebens in allen seinen Ent-
wicklungsstadien, die indessen im Blick
auf die Embryonenforschung naher zu be-
stimmen sei. Auf dem Weg einer ,natura-
listischen Argumentation”, wie sie fiir die
katholische Tradition kennzeichnend sei,
lieBen sich ethische Problemstellungen je-
denfalls nicht beantworten.
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Damit sind vier Fragenkreise angespro-

chen:

— das Verhiltnis von Theologie und Phi-
losophie

- die Bewertung der Naturgegebenheiten

— der Personbegriff

- die Autoritdt kirchlichen Redens in
ethischen Fragen.

Philosophie und Theologie

Das Papier der evangelischen Ethiker sieht
die Personwiirde des Menschen theolo-
gisch in der Zuwendung Gottes begriin-
det. Die Gottebenbildlichkeit, in der sie
ihre theologische Entsprechung finde,
konne darum weder einfach als gegebe-
ner Bestand des Menschseins gedacht
werden noch diirfe sie mit bestimmten
Stadien der Entwicklung verkniipft wer-
den. Die katholische Seite sieht hier die
Gefahr eines ,theologischen Positivis-
mus”, der sich unter Bezugnahme auf
Theologumena wie Gottebenbildlichkeit
und Rechtfertigung mit einem blofken Zu-



schreibungsbegriff von ,Person” begniige
und sich weiterer philosophischer Arbeit
am Personbegriff enthoben fiihle. Ein
,hicht geerdeter Personalismus” bleibe
aber den Menschen Wesentliches schul-
dig. Die Angreifbarkeit, in die sich der
Theologe durch philosophische Anstren-
gung begebe, sei der Preis fir Kommuni-
kabilitat>. Die Perspektive eines gottlichen
Gewolltseins ,von aufen’ diirfe den philo-
sophischen Aufweis der Selbstbegriindung
des sittlichen Anspruchs nicht ersetzen.
Wiirde der Mensch erst durch das Heils-
handeln Gottes zu einer sittlich ansprech-
baren Person, wie manche Extremformu-
lierungen auf evangelischer Seite anzu-
nehmen scheinen, so konnte die Offenba-
rung, die ein ethisches Verpflichtetsein
des Menschen voraussetzt, iiberhaupt
nicht verstanden werden.

Die Bewertung der Naturgegebenheiten

Die genannten evangelischen Ethiker,
aber auch manche katholische Moraltheo-
logen* lassen die volle Schutzwiirdigkeit
des Embryos erst mit der Nidation oder ab
dem Zeitpunkt, an dem Mehrlingsbildung
ausgeschlossen ist, beginnen. Der natura-
listische Gedanke einer Heiligkeit des
menschlichen Lebens in seinem moleku-
laren Bestand als solchen, unabhangig da-
von, dass es das Leben eines Menschen
ist, wird zuriickgewiesen. ,Menschliches
Leben ist nicht an sich und um seiner
selbst willen schutzwiirdig, sondern um
des Menschen willen, dessen Leben es
ist.” Auch flr Kant bezog sich der Begriff
der Menschenwiirde auf den Menschen
als Person, nicht auf menschliches Leben
als solches. Daraus, dass jede Person ein-
mal ein Embryo gewesen ist, folgt nicht
der Umbkehrschluss, dass jeder Embryo
eine Person ist>.

Die katholische Moraltheologie sieht sich
vom Naturalismusvorwurf nicht getroffen,

weil sie den Zuschreibungscharakter des
Personseins nicht bestreitet und den Men-
schen nicht durch sein Genom definiert
sein ldsstt. Die Kriterien (1) der Potentia-
litdt, sich zu einem lebensfihigen Men-
schen zu entwickeln, (2) der unwiderruf-
lich festgelegten genetischen Identitat und
(3) der Kontinuitdt des Entwicklungspro-
zesses, in dem keine aus sich heraus rele-
vante Zasur benannt werden kann, wer-
den fir den Schutzanspruch des Embryos
vom Augenblick der Empfdngnis an gel-
tend gemacht. Die unbedingte Schutz-
wiirdigkeit griindet sich jedoch nicht auf
die embryologischen Fakten, sondern auf
die Personalitdt als einem Begriff verniinf-
tiger Zuschreibung. Wird gefragt, welche
Wesen darunter fallen, so kommt als ein-
ziges nicht diskriminierendes Kriterium
nur die Zugehorigkeit zur Menschengat-
tung in Frage. Dieses (4) Spezieskriterium,
wonach das ,Sein von Personen im Leben
von Menschen besteht”” wird vom Spe-
ziesismus-Vorwurf Peter Singers nicht ge-
troffen, weil es nicht der ,Geltungsgrund”
fir die Zuschreibung von moralischen
Rechten ist, sondern die ,Reichweite” des
Schutzbereichs bestimmt®. Das Prinzip
Menschenwiirde privilegiert nicht die
menschliche Gattung als solche, ,sondern
als jene Spezies, welche prinzipiell die
Fahigkeit zu sittlichem Handeln hat”.

Die moglichen Einwdnde, die sich gegen
die drei PIK-Argumente erheben lassen,
werden katholischerseits nicht geleugnet.
Wo aber die Personebene tangiert wird,
folgt die katholische Kasuistik dem Prin-
zip des Tutiorismus, das im Interesse eines
umfassenden Lebensschutzes sicherheits-
halber die Zuschreibung von Personalitat
vom Augenblick der Empfingnis an ver-
langt. Personale Abwehrrechte begriinden
absolute Unterlassungspflichten und lie-
gen auf einer anderen Ebene als subjek-
tive Anspruchsrechte. Aufgrund des natur-
rechtlichen Vorrangs des Prinzips ,Nie-
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mandem schaden” vor dem Prinzip
,Wohltun“ konnen das Lebensrecht des
Embryo und das Recht kiinftiger Patienten
auf Therapie nicht als gleichrangige Giter
gegeneinander abgewogen werden, zu-
mal ein moglicher kinftiger Nutzen als
Gut noch gar nicht da ist. Bei der Eroff-
nung der ,Woche fir das Leben” 2003 er-
kldrten die beiden grofen Kirchen sogar,
dass ein Recht auf Heilung, gar auf Ge-
sundheit tberhaupt die Endlichkeit des
Menschen ausblende und das christliche
Menschenbild verleugne. Ein solches
Grundrecht auf Gesundheit, das Rechts-
wissenschaft und Menschenrechtskataloge
langst kennen, ldsst sich jedoch auch als
Abwehrrecht formulieren, wenn es mit
dem evangelischen Ethiker Hartmut Kref3
als Recht auf individuellen Gesundheits-
schutz interpretiert wird, das freilich auch
in diesem Fall nicht absolut einklagbar,
sondern stets nur ,so weit wie moglich”,
also auch unter Beachtung des Schutzan-
spruchs des Embryo einzuldsen ist'©.

Das naturrechtliche Argument ergdnzen
manche  katholische  Moraltheologen
durch eine vertragstheoretische Uberle-
gung: Wie weit missen wir die Anfinge
menschlichen Lebens absichern, damit
wir auch im ungtinstigsten Fall noch ein
ertragliches und akzeptables Zusammen-
leben haben? Wir blicken in diesem Fall
nicht vom Embryo zum geborenen Men-
schen, sondern fragen, wie weit der nor-
mative Schutz unseres Lebens nach riick-
wadrts ausgedehnt werden muss, und miiss-
ten, so die These, konsequenterweise
schon in den Zellen im Reagenzglas die
Anfdnge unserer Existenz erkennen. Inso-
fern bleibt eine Anbindung an ,Natur’
auch fir die Zuerkennung des Personsta-
tus durch die Mitglieder der Kommunika-
tionsgemeinschaft unaufgebbar, wenn
diese den transzendentalpragmatischen
Zirkel vermeiden will, dass Freiheit sich
selbst voraussetzt und sich im anderen

376  MATERIALDIENST DER EZW 10/2006

freiwillig als Freiheit erkennt und be-
grenzt. Das naturrechtliche Argument
wird ergdnzt, nicht ersetzt, wenn vertrags-
theoretisch der nicht verhandelbare deon-
tologische Kern der Ethik ermittelt wird.
Das schafft Anschlussfahigkeit fir den ge-
sellschaftlichen Diskurs wie fiir die starker
biblisch und relational argumentierende
evangelische Ethik'!.

Dem Argument, dass die Verwerfung eines
schwergeschadigten Embryos aufgrund
von PID gegeniiber einem ohnehin zu er-
wartenden Schwangerschaftsabbruch das
kleinere Ubel darstelle, bringt die katholi-
sche Moraltheologie Zuriickhaltung ent-
gegen. ,Kann man sich das Problem (...)
so leicht machen?”. Ein Vergleich von
Spétabtreibung und Prdaimplantationsdia-
gnostik gehe bereits von reduzierter
Schutzwiirdigkeit des Embryo aus. Fehlen-
des Schmerzempfinden des Praembryos
nehme der Handlung nichts von ihrer
Qualitat als Totungsdelikt'?. Traditionell
fragt katholische Moraltheologie, ob man
jemandem (iberhaupt das kleinere Ubel
anraten dirfe, der zum groReren fest ent-
schlossen ist. Einen solchen Rat schlecht-
hin zu erteilen, wiirde gegen die Regel
verstolben, dass man nicht Boses tun darf,
damit Gutes entstehe (Rém 3, 8); nur un-
ter der erkennbaren Voraussetzung, dass
eine von beiden Siinden geschehen wird,
richtet sich der Rat auf die Verminderung
der Siinde und insofern auf etwas Gutes.
Vor dem absoluten Schutzrecht, das sich
aus dem moralischen Status des Embryo
ergibt, haben jedoch Qualifizierungen oh-
nehin keinen Bestand.

Personbegriff

Das katholische Verstandnis von Person
gilt gemeinhin als substanzontologisch,
das evangelische als relational gepragt,
worin sich eine unterschiedliche Zuord-
nung von Philosophie und Theologie spie-



gelt. Um mehr als Akzentunterschiede
handelt es sich nicht. Fiir den evangeli-
schen Ethiker ergibt sich aus der Differenz
von Beobachter- und Teilnehmerperspek-
tive die Konsequenz, dass Personsein sich
nur in der , Teilhabe an einer Kommunika-
tionsgemeinschaft von Personen” zu ma-
nifestieren vermag. Indem wir uns mit je-
mandem verstandigen, erlangt dieser Be-
stimmtheit fir uns als die Person, die er
ist, sofern er sich in dieser Kommunika-
tion von sich selbst her enthillt, was wir
auch dort unterstellen miissen, wo die Be-
dingungen aktuell nicht gegeben sind,
wie bei Behinderten oder Komatdsen'3.
Damit erweist sich aber die Substanzkate-
gorie als unhintergehbar, weil ohne die
(an Leiblichkeit gebundene) Mdoglichkeit
des Zu-sich-selbst-verhalten-kénnens die
Person, die als Adressat einer Konstitution
,von auléen’, sei es durch menschliche An-
erkennung oder durch géttliches Heils-
handeln, in Frage kommt, von dieser Rela-
tion nicht unterscheidbar ware.

Nach katholischem Verstdndnis ist die
Person zwar ein ,letztes, in sich stehendes
Wesen”'* als eigenverantwortlicher Ur-
sprung sittlichen Handelns, das aber von
innen her durch den schopferischen Anruf
Gottes konstituiert wird. Dieser Ruf wird
nicht lediglich als immer neues Worter-
eignis, sondern als bleibende Relation
verstanden, durch die menschliche Ge-
schopfe in ihrem kreatiirlichen Sein be-
stimmt werden. Die Kategorie der Sub-
stanz oder der Heiligkeit des Lebens inter-
pretiert die analogielose Qualitdt der
schopferischen Zuwendung Gottes, die
Personen erlaubt, ihre geschopfliche Exis-
tenz aufzunehmen.

Die Autoritat kirchlichen Redens
in ethischen Fragen

Die katholische Seite stellt hohere norma-
tive Anforderungen an die Rechtsordnung.

Der Ethiker, so Demmer, habe sich nicht
den Kopf zu zerbrechen, was in einem
pluralistischen Staat ohne Gefahrdung des
Rechtsfriedens umsetzbar sei, sondern die
Norm ohne Abstriche geltend zu machen.
Ihm konne ,es nicht um enge oder weite
Fassungen gehen, sondern nur um wahr
oder falsch. Die rechtliche Umsetzbarkeit
ist nicht sein urspriingliches Geschaft, sie
gilt ihm als eine ,cura posterior’.” Ethiker,
die bereits die Schere des juristisch Mach-
baren im Kopf triigen, seien ,pflegeleicht,
aber nicht Sand im Getriebe und schon
gar nicht Gaze in der Wunde”'>.

Umstritten ist die naturrechtliche Ord-
nung, auf die sich das katholische Lehr-
amt bezieht. Im Naturrechtsgedanken
liegt die Erinnerung daran, dass tber das,
was gut und gerecht ist, nicht durch Ab-
stimmungen entschieden werden kann.
Zwischen der Genese und der Wahrheit
einer Einsicht ist zu unterscheiden. Natur
ist Chiffre fir das Kriterium der Kommuni-
kabilitdt, das eine argumentative Rechen-
schaftspflicht fiir Geltungsanspriiche be-
griindet. Das Lehramt fiillt diesen Begriff
jedoch unter der Hand mit einem biologi-
schen Naturbegriff. Es begniigt sich bei
der gleichgeschlechtlichen Partnerschaft
nicht mit dem Argument, dass der Staat
auf Ehe und Familie angewiesen ist und
deshalb homosexuelle Partnerschaften
nicht gleichstellen kann, sondern beruft
sich auf das ,nattirliche Sittengesetz”, das
allenfalls eine Tolerierung, aber keine ,Le-
galisierung des Bosen” erlaube’®.

Bei der Auslegung des natiirlichen Sitten-
gesetzes beansprucht das Lehramt auch
die Kompetenz hinsichtlich bestimmter,
das ,Humanum’ betreffender Normen, mit
der es Handlungen als immer in sich
schlecht bezeichnen kann. Seine Urteile
wollen mehr sein als allgemeine Weisung
(,Pardnese”) flr eine personliche Ent-
scheidung. Sie ,binden” vielmehr die Ge-
wissen der Gldubigen; die Gehorsamsfor-
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derung ist mit kirchenrechtlichen Sanktio-
nen versehen. Der ,Gewissensfreiheit des
Christen” geschehe indessen ,keinerlei
Abbruch”, ,weil das Lehramt an das Ge-
wissen nicht fremde Wahrheiten heran-
tragt”, sondern ,ihm die Wahrheiten auf-
zeigt, die es bereits besitzen sollte”!”.

Das Manifest der evangelischen Ethiker
bezeichnete Pluralismus als ,Markenzei-
chen des Protestantismus” und erhob die
These, dass ,die protestantische Tradition
immer nur in wenigen Fragen Eindeutig-
keit oder gar Einstimmigkeit verlangt (hat),
ndamlich in den Grundfragen des Glau-
bens, mit denen die Kirche steht oder
fallt“18, zu einer protestantischen Unter-
scheidungslehre. Diese Position ist jedoch
auch innerevangelisch nicht unbestritten.
Sie versteht Ethik als Theorie der Lebens-
fuhrung, die das im Glauben konstituierte
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BERICHTE

Andreas Fincke

Die ,Szene” der sakularen Verbande
und Organisationen

Unter dem Titel ,Umworbene ,dritte Konfession’. Befunde tiber die Konfessionsfreien
in Deutschland” fand im November 2005 in Berlin eine Tagung statt. Eingeladen hatten
die Politische Akademie der Friedrich-Ebert-Stiftung, die Humanistische Akademie und
die Giordano Bruno Stiftung Mastershausen. Die Teilnehmer waren (iberwiegend
Vertreter freigeistiger, freireligiéser, freidenkerischer, atheistischer und humanistischer
Verbande. Zu den Referenten gehérte u.a. auch Andreas Fincke, der unter dem Thema
,Die sdkulare Szene — von aulien gesehen” aus distanzierter Sicht tiber die ,Szene” der
zahlreichen Organisationen berichtete. Den Veranstaltern war bewusst, dass sie mit
dem Autor einen evangelischen Theologen einladen, der sich selbst in weltan-
schaulicher Konkurrenz zu den sdkularen Verbanden sieht. Folglich ist die Bestandsauf-
nahme kritisch bis kiihl und versucht Fragen zu thematisieren, die in den Diskussionen
der sdkularen Verbdnde so nicht gestellt werden. Wie nicht anders zu erwarten, schloss
sich eine heftige Diskussion an. Inzwischen wurde der Vortrag in ,humanismus aktuell”
Nr. 18, Friihjahr 2006, publiziert. Wir veréffentlichen im Folgenden den Vortrag, der fiir
den ,Materialdienst der EZW” (iberarbeitet wurde.

Fast unbemerkt von der Offentlichkeit hat
sich seit der Wiedervereinigung ein tief-
greifender Wandel im Bereich der frei-
geistigen bzw. kirchenkritischen Organi-
sationen vollzogen. Zu den Verlierern die-
ser Verdnderungen gehoren zweifellos die
traditionellen Freidenker im Deutschen
Freidenker-Verband (DFV), dessen geistige
Ausstrahlung und politische Bedeutung
gering sind. Klar profilieren konnte sich in
den letzten Jahren jedoch z. B. der Hu-
manistische ~ Verband  Deutschlands
(HVD). Zwar ist seine Mitgliederbasis
noch relativ bescheiden, das Erscheinungs-
bild des Vereins und seine politische Ar-
beit sind jedoch von beachtlicher Aus-
strahlungskraft. Die Stdrke des HVD be-
steht darin, dass er an den alltdglichen
Atheismus im wiedervereinigten Deutsch-

land ankniipft und in der politischen Ar-
beit auf die Gleichbehandlung der Reli-
gions- und Weltanschauungsgemeinschaf-
ten drdangt. Das Argument der Gleich-
behandlung ist ein starkes, weil auf den
ersten Blick einleuchtendes Argument.
Man kann es jedoch auch hinterfragen. Ist
wirklich ein Weltanschauungsverband mit
bescheidener Mitgliederzahl gleich zu be-
handeln wie eine Kirche, die z.B. 50 Pro-
zent der Einwohner umfasst?

Der Zentralrat der Konfessionslosen

Strategisch geschickt sind auch die Be-
mithungen um die Griindung eines ,Zen-
tralrats der Konfessionslosen in Deutsch-
land”. Die Idee ist nicht ohne Raffinesse:
Ein solcher Zentralrat konnte die Position
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der Konfessionslosen in der Offentlichkeit
starken, er wiirde fur Journalisten ein An-
sprechpartner sein und der Begriff ,Zen-
tralrat” hat eine gewisse Attraktivitdt, weil
er an den bekannten Zentralrat der Juden
oder an den Zentralrat der Muslime erin-
nert. Gegen die Idee spricht, dass von den
etwa 20 Millionen Konfessionslosen in
Deutschland nur etwa 20.000 in einem
humanistischen bzw. atheistischen Ver-
band organisiert sind und dass die Ver-
bdnde in vielen wichtigen Fragen unter-
schiedliche Positionen einnehmen. Diese
disparaten Positionen waren betrachtliche
Hindernisse auf dem Weg zu einem ,Zen-
tralrat der Konfessionslosen”.

Schier unldsbar ist jedoch die Frage nach
der Legitimation: Wie kann man alle Kon-
fessionslosen reprdsentieren, wenn nur
Vertreter der organisierten Konfessions-
losen mitarbeiten? Wie konnen 0,1 Pro-
zent der Konfessionslosen Sprachrohr der
gesamten, diffusen Szene sein? So ist z. B.
umstritten, ob man im Sinne einer ent-
schiedenen Trennung von Staat und
Kirche bzw. Weltanschauung auf die Ab-
schaffung des Religionsunterrichts drén-
gen, oder umgekehrt im Sinne einer Gleich-
behandlung der Religions- und Weltan-
schauungsgemeinschaften die flichende-
ckende Einfiihrung eines freidenkerischen
Ethikunterrichts (,Lebenskunde”) als Al-
ternative zum Religionsunterricht anstre-
ben soll. Uneins ist man auch in der Frage
der theologischen Fakultiten. Fordert man
deren Abschaffung oder drangt man in
Analogie dazu auf die Einrichtung sog.
,humanistischer Lehrstiihle”? Nicht ei-
gentlich umstritten, aber heikel ist ferner
die Frage nach den politischen Préferen-
zen. So stehen die im Deutschen Frei-
denker-Verband organisierten Freidenker
kommunistischen Positionen nahe, sie
setzten sich fiir die Freilassung des inzwi-
schen verstorbenen Slobodan Milosevic
ein, man unterstellt dem politischen Esta-
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blishment in der Bundesrepublik ,De-
mokratieabbau und faschistoide Tenden-
zen” und zogerte nicht, dem ,lieben
Genossen Egon Krenz” ein GrufStele-
gramm zu dessen Haftentlassung zu
senden. Andere freidenkerische bzw.
atheistische Organisationen sind iber
solche Positionen nicht gliicklich. Diese
unvereinbaren Haltungen bedeuten nen-
nenswerte Hindernisse auf dem Weg zu
einem Zentralrat der Konfessionslosen.
Aber es gibt auch organisatorische
Schwierigkeiten: Sollen die bereits beste-
henden Verbande Vertreter in diesen Zen-
tralrat senden? Nach welcher Quote?
Selbst wenn diese praktischen Fragen
geldst werden kénnten, die Uberwindung
der ideologischen Differenzen diirfte
kaum moglich sein. Wenn der zu griin-
dende Zentralrat jedoch kein Mandat hat,
zu strittigen Fragen Stellung zu beziehen,
dann wird er kaum Positionen vertreten,
die fiir die Offentlichkeit, fiir Journalisten
und Medien interessant sind. Der Irrtum
besteht darin, dass man glaubt, man be-
notige nur einen zugkraftigen Namen, um
gehort und wahrgenommen zu werden.
Dass dem nicht so ist, erfahren die Spre-
cher grofer Verbdande und Vereinigungen
haufig. Der Vorsitzende der Deutschen
Bischofskonferenz und der Ratsvorsit-
zende der EKD werden nur dann gehort,
wenn sie in der Sache etwas zu sagen
haben, und nicht, weil sie viele Mitglieder
reprasentieren.

Inzwischen wird das Projekt in den Rei-
hen der Freidenker und Humanisten kon-
trovers diskutiert. Man fragt sich, wie der
Zentralrat von Stromungen abgegrenzt
werden kann, mit denen man nichts zu
tun haben mochte: von rechten Esoteri-
kern, neuheidnischen Rechtsextremisten
und ewiggestrigen Stalinisten. Dreh- und
Angelpunkt ist jedoch die Frage, wie die
diffuse Gruppe der Konfessionslosen zu
Religion und Kirche steht. Das ist noch



ldngst nicht ausgemacht. Nach einer Un-
tersuchung, die Michael Schmidt-Salo-
mon im seinem ,Manifest” erwahnt, ste-
hen immerhin 13 Prozent der Konfessions-
losen religiosen Positionen nahe. Andere
Untersuchungen nennen mit 22 Prozent
sogar deutlich hohere Zahlen.!

Die Giordano Bruno Stiftung

Interessant entwickelt sich in der jiingsten
Zeit auch die Giordano Bruno Stiftung.
Die Stiftung bemiiht sich um Offentlich-
keitsarbeit, organisiert Diskussionsveran-
staltungen, fordert kirchenkritische Lite-
ratur und ist im Internet prasent. Im Januar
2005 hat man eine ,Forschungsgruppe
Weltanschauungen”  (fowid) gegriindet.
Diese verfolgt das Ziel, umfassende Infor-
mationen ,zur sozialen Akzeptanz reli-
gioser oder weltlicher Weltdeutungen zu
erheben, auszuwerten und offentlich zu-
ganglich zu machen”. In den Prospekten
findet man eine recht bizarre Polemik. So
heifst es bezugnehmend auf einen Text aus
dem alten Testament: ,Wer diese ,heili-
gen Texte’ unvoreingenommen analysiert,
kommt zu dem Ergebnis, dass diese insge-
samt weit unter dem ethischen Mindest-
standard jeder halbwegs zivilisierten
Gesellschaft stehen.” So &hnlich hatten
sich seinerzeit die Deutschen Christen
auch uber das (judische) ,alte” Testament
gedufBert und dessen Minderwertigkeit be-
griindet. Auch die Giordano Bruno Stif-
tung wird nicht an der Tatsache vorbei-
kommen, dass 3000 Jahre alte Texte einer
differenzierten  Interpretation beduirfen
und man nicht Ubersehen darf, dass sie
einem kulturellen Kontext entnommen
sind. Wer so argumentiert wie in dem
genannten Prospekt, der kann auch gleich
neben der Bibel die griechischen Sagen
und die ,Edda” auf den Index der ju-
gendgefdhrdenden Schriften setzen lassen.
Viele biblische Geschichten erzédhlen see-

lische Wahrheiten, handeln von mensch-
lichen Grunderfahrungen, Angsten und
Hoffnungen. Selbst wenn man den reli-
giosen Gehalt der Bibel bezweifelt, wird
man das anerkennen mussen.

Die Giordano Bruno Stiftung mochte je-
doch nicht nur die Kirchen und Religio-
nen kritisieren, sondern ,attraktive saku-
lare Alternativen” entwickeln. So hat
Michael Schmidt-Salomon im Auftrage
der Giordano Bruno Stiftung das Buch
,Manifest des Evolutiondren Humanis-
mus” im Alibri-Verlag vorgelegt. Das ist
im Grundsatz zu begriflen, weil die
Szene programmatische Texte bendtigt.
Dennoch einige kritische Bemerkungen:
Immer wieder mahnt der Verfasser einen
wissenschaftlichen Zugang an, er wird die-
ser Erwartung jedoch selbst nicht gerecht.
Seine Beschreibung des Gegeniibers,
ohne den offenbar kein funktionierendes
Selbstbild zu gewinnen ist, erinnert an
Karlheinz Deschners ,Kriminalgeschichte
des Christentums” — als sei bereits die
Aufzdhlung von Fehlern und Schwichen
ein angemessener Zugang. Zweifellos gab
es vielfdltiges Versagen der Kirchen. Die
Geschichte der Kirchen ist immer auch
Teil der profanen Geschichte, ist unauflos-
lich mit dieser verwoben. Aber man muss
die Dinge auseinander halten. Ich kann
die heutige Freidenkerszene auch nicht
darauf reduzieren, dass einige die Ver-
bandsarbeit im Auftrage des Ministeriums
fiir Staatssicherheit in der DDR begonnen
haben. Selbst wenn das historisch richtig
ist, ist damit noch nicht alles tber die Frei-
denkerei im Jahre 2006 gesagt. Selbst
wenn es dunkle Seiten in der Kirchen-
geschichte gibt, ist damit noch nichts tiber
die evangelische bzw. katholische Kirche
heute gesagt. Ich habe tiberhaupt den Ein-
druck, dass viele Freigeister ein Bild von
den Kirchen pflegen, das sich mehr an
Feindbildern orientiert als an der Wirk-
lichkeit, das eher die Kirchen des 19.
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Jahrhunderts vor Augen hat als die der
Gegenwart. Schmidt-Salomon  versteigt
sich zu Aussagen wie: ,kein noch so ver-
kommenes Subjekt unserer Spezies hat je-
mals derartig weitreichende Verbrechen
begangen, wie sie vom Gott der Bibel
berichtet werden!“2 Der Gott der Bibel,
der sagt ,liebet eure Feinde, segnet die
euch fluchen” hat in diesem Zerrbild
natirlich keinen Platz.

Dass man nicht eben zimperlich ist, wenn
es um die Gefiihle und Uberzeugungen
anderer geht, stellt der Geschdftsfihrer
der Giordano Bruno Stiftung immer wie-
der unter Beweis. So wenn er erklart, dem
Christentum komme unter allen Religio-
nen die Sonderstellung als ,diimmste Re-
ligion” zu — und ihren Anhidngern, so
muss man wohl folgern, die der be-
schranktesten: ,Christen glauben nicht
nur trotz Hitler, Hunger, Haarausfall an
die Allgegenwart eines allmachtigen, all-
gltigen Gottes. lhr Gott leidet zudem
auch noch an einer hochst seltsamen mul-
tiplen Personlichkeitsstérung (Dreifaltig-
keit), was sich u.a. darin ausdriickt, dass
er nach einem d&rgerlichen Streit mit
seinen Geschopfen (Stindenfall) zunéchst
99,99 Prozent allen Lebens vernichtet
(Sintflut), dann einen Teil seiner selbst
(Gottsohn) von einer antiken Besatzungs-
macht (den Romern) hinrichten l4sst, um
mit sich selbst und seiner Schopfung
wieder im Reinen zu sein (Erl6sung). Im
Andenken an diese hochgradig psycho-
pathologische Erlésungstat feiern die
Christen Woche flir Woche ein merkwdir-
diges Ritual, in dem eigens dazu ausge-
bildete Zeremonienmeister geheimnis-
volle Zauberspriiche sprechen. Hierdurch
werden profane Teig-Oblaten in den sich
anscheinend milliardenfach replizieren-
den Leib des hingerichteten Erlosers ver-
wandelt, der dann von den Gldubigen so-
gleich verspeist wird.”> — Vermutlich gibt
es auch fiir solcherart ironisch verpackte
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Schmédhungen ein Publikum. Seltsam nur,
dass der Autor solcher Zeilen sich wun-
dert, wenn hochrangige Vertreter der gro-
Ben Kirchen in Talkshows nicht mit ihm
plaudern wollen. Schnell wird dann von
Verletzung der Pressefreiheit gesprochen,
als ob Pressefreiheit bedeutet, dass sich
jeder jederzeit mit jeder Niveaulosigkeit
auseinandersetzen muss.

Das , HeidenspafR-Komitee”

Zu den eher peinlichen Aktionen gehort
auch die Idee der ,Religionsfreien Zo-
nen”. Im Vorfeld des Kolner Weltjugend-
tags 2005 hatten einige kirchenkritische
Initiativen ein Gegenprogramm ins Leben
gerufen, das unter dem Titel ,Religions-
freie Zone: Heidenspal statt Hollenqual”
von sich Reden machte. Zu den Initia-
toren gehorte ,ein lockerer Verband von
selbstindig denkenden Menschen”, aber
auch Vertreter verschiedener Organisatio-
nen wie dem Freidenkerverband Koln,
dem ,Denkladen”, der Giordano Bruno
Stiftung, dem Internationalen Bund der
Konfessionslosen und Atheisten (IBKA) und
anderen. Entsprechende Pressetexte waren
flott formuliert. So konnte man unter An-
spielung auf Asterix-Comics lesen: ,Ist
ganz Koln papstbesoffen? Ganz Koln?
Nein, ein kleines Hauflein aufrechter Kol-
ner leistet Widerstand: das Heiden-
spallkomitee.”

Nach eigener Auskunft verzeichnete die
von der Giordano Bruno Stiftung ein-
gerichtete Website www.religionsfreie-
zone.de im Umfeld des Weltjugendtags
eine erstaunlich hohe Anzahl von Zugrif-
fen. AuBBerdem erhielt man einige Tausend
E-Mails. Wie die Veranstalter selbst schrei-
ben, wurden offenbar viele Menschen
,das erste Mal Gberhaupt darauf aufmerk-
sam, dass es in Deutschland freigeistige
Verbdnde und Institutionen gibt”. Der
Sprecher des ,Heidenspall-Komitees”,



Michael Schmidt-Salomon, gab im August
2005 rund 80 Interviews. Meldungen
Uber die ,Religionsfreie Zone” fand man
in zahlreichen deutschen und internatio-
nalen Zeitungen. Das sicherlich offent-
lichkeitsrelevanteste Interview druckte das
Magazin ,Focus” in seiner Ausgabe
33/2005, also genau zum Weltjugendtag.
Die beschriebene, vergleichsweise grolle
Beachtung an der Gegenveranstaltung
zeigt, wie die Medienlandschaft funktio-
niert: Das gewaltige Interesse der Offent-
lichkeit und der Medien am Weltjugend-
tag und hier besonders am Besuch des
Papstes weckt ein Interesse an anderen
bzw. kritischen Stimmen. Genau dieses
Bedurfnis haben die Initiatoren der Ge-
genveranstaltung geschickt aufgegriffen
und fir sich genutzt. Damit hat Michael
Schmidt-Salomon  sich  faktisch  zum
Sprecher der Konfessionslosen bzw. der
freigeistigen Verbdande gemacht — womit
die Diskussion um einen Zentralrat der
Konfessionslosen eine neue Dynamik ge-
winnt. Ubrigens widerlegt das beschrie-
bene, offentliche Interesse auch die in
kirchenkritischen Kreisen immer wieder
zu horende Theorie, in Deutschland ginge
die Macht der Kirchen so weit, dass sie
kritische Berichte in Rundfunk und Fern-
sehen unterbinden konnten.

Das ,Heidenspal-Komitee” verkennt die
eigentliche Dynamik solcher Veranstaltun-
gen. Man kann ja gegen die ,Invasion”
von Katholiken sein und sich wie Asterix
fihlen. Aber das eigentliche Phdnomen
besteht doch darin, dass knapp 300.000
Jugendliche aus eigenem Antrieb und mit
Begeisterung solche Veranstaltungen be-
suchen und dafiir einiges auf sich
nehmen. Dieses Phanomen verlangt nach
Erkldrungen. Ahnliches war beim Wieder-
aufbau und der Einweihung der Dresdner
Frauenkirche zu beobachten. Trotz eines
starken Bindungsverlustes der Kirchen
haben sich erstaunlich viele Menschen fiir

dieses Ereignis interessiert. Tausende stan-
den stundenlang an, um einen Blick in
das Gotteshaus werfen zu konnen. Zu
einer seridsen wissenschaftlichen Be-
standsaufnahme gehort, dass auch diese
Phdnomene zur Kenntnis genommen wer-
den und nicht nur Befunde rezipiert wer-
den, die die eigene Position stirken. Das
ist der Unterschied zwischen Ideologie
und Wissenschaft, zwischen Parteitag und
einer wissenschaftlichen Tagung. Der
Gottesdienst zur Wiedereinweihung der
Dresdner Frauenkirche, ibertragen vom
ZDF am 30. Oktober 2005, erreichte fast
3 Millionen Zuschauer und hatte eine Ein-
schaltquote von 23,7 Prozent. Er ist damit
der erfolgreichste im ZDF ubertragene
Gottesdienst seit langem. Seit Monaten ist
der 11-Uhr-Gottesdienst in der Frauen-
kirche uberfillt. In vielen evangelischen
Landeskirchen ist die Zahl der Kirchen-
austritte in letzter Zeit deutlich gesunken;
im Rheinland z.B. auf den niedrigsten
Stand seit 1980.

Ich will nicht verleugnen, dass die beiden
grofen Kirchen in einer sehr schwierigen
Lage sind. Die Austrittszahlen sind immer
noch bedriickend. Dennoch sind in den
letzten zehn Jahren etwa 500.000 bis
600.000 Menschen in die Evangelische
Kirche eingetreten. Das ist ein Vielfaches
der Mitgliederzahl der organisierten Kir-
chenkritiker. Allein in Berlin sind im sel-
ben Zeitraum jdhrlich etwa 1000 Men-
schen in die Evangelische Kirche einge-
treten — das sind in nur einem Jahr so viele
Menschen, wie der Berliner Humanisti-
sche Verband insgesamt Mitglieder hat! Es
ware zu winschen, dass die Kirchen-
kritiker auch solche Tatsachen zur Kennt-
nis nehmen.

Wenn Fowid einen wissenschaftlichen
Anspruch geltend machen will, muss
diese Plattform auch Zahlen bieten, die
die eigene Ideologie kritisch reflektieren.
So wire es interessant, dort eine Statistik
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zur Mitgliederentwicklung in freidenke-
rischen Organisationen zu finden. Wer
hat denn wie viele Mitglieder? Was ist
davon zu halten, dass die Deutschen Frei-
denker in den vergangenen 80 Jahren von
mehreren hunderttausend Mitgliedern auf
die verschwindende Grofe von ca. 3.000
geschrumpft sind? Keine zweite Weltan-
schauungsgemeinschaft hat im 20. Jahr-
hundert einen solchen Bedeutungsverlust
erlebt.

Die Allensbach-Umfrage

Im vorigen Jahr hatte der Humanistische
Verband Deutschlands (HVD) beim
renommierten Allensbacher Institut fir
Demoskopie eine Studie in Auftrag ge-
geben. Die Studie erstaunt — weniger we-
gen der Ergebnisse als vielmehr wegen
deren  kihner Interpretation.  Ermittelt
wurde nicht etwa, wie bekannt der HVD
landesweit ist und wie dieser oder jener
zur Arbeit des Verbandes steht. Man hatte
sich vielmehr beim HVD drei Schwer-
punkte tberlegt, die man in der eigenen
Arbeit fur zentral erachtet, und nach deren
Akzeptanz in der Bevolkerung gefragt. Den
Umfrage-Teilnehmern wurde ein Kartchen
mit folgendem Text vorgelegt: ,Der HVD
vertritt diese Lebensauffassung:

e ein eigenstindiges, selbstbestimmtes
Leben, das auf ethischen und morali-
schen Grundiiberzeugungen beruht

e ein Leben frei von Religion, ohne den
Glauben an einen Gott

¢ andere weltanschauliche und religiose
Lebensauffassungen zu achten und zu
respektieren.”4

Dem schloss sich die Frage an: ,Einmal
alles zusammengenommen: Entspricht
das ihrer eigenen Lebensauffassung voll
und ganz, Uberwiegend, eher nicht oder
gar nicht?” 7 Prozent der Befragten ent-
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schieden sich fir ,voll und ganz”, 42
Prozent hielten das fir ,iiberwiegend zu-
treffend”, 21 Prozent fur ,eher nicht” und
25 Prozent fiir gar nicht zutreffend. Dar-
aus folgert der HVD: 49 Prozent der Deut-
schen stimmen der Lebensauffassung des
HVD in der Hauptsache zu — sind quasi
stille  Sympathisanten. Das wadre eine
gewaltige Zahl! Die Problematik dieser
Umfrage bzw. ihrer Deutung besteht dar-
in, dass ein Verband, den obendrein kaum
jemand kennt, hier Werte eruiert, die sich
auf allgemein zustimmungsfdhige Themen
beziehen, aber nicht auf die eigene Or-
ganisation und auf deren Ziele und Struk-
turen. Wenn die Kirchen sagen wiirden,
sie stehen fir Toleranz, den Schutz der
Robbenbabys und die Bewahrung des Re-
genwaldes und anschlieBend fragen ,Ent-
spricht das ihrer eigenen Lebensauffas-
sung...2”, so wiirde dies sicher die Mehr-
zahl der Befragten bejahen. Ware damit
aber etwas iiber die Zustimmung zu den
Kirchen gesagt? — Wohl kaum. Der HVD
aber versucht, die Ergebnisse der Allens-
bachumfrage in ein positives Votum fiir
sich selber umzumiinzen, indem er be-
hauptet, dass immerhin 7 Prozent der Be-
volkerung seine Lebensauffassung ,voll
und ganz” mittragen. Das waren immer-
hin 4,23 Millionen Bundesbiirger. Man ist
schon jetzt tiberzeugt, das Sprachrohr die-
ser 4 Millionen zu sein, und wird sich
kiinftig sicher entsprechend weiter profi-
lieren.

Die organisierten Freigeister sind gewiss
nicht die Vertreter der Konfessionslosen in
Deutschland. Entsprechende Behauptun-
gen entspringen reinem Wunschdenken.
Es herrscht auch kein Wettbewerb zwi-
schen ,den Kirchen” und ,den Freigeis-
tern”. Allenfalls ist Sprachlosigkeit zu kons-
tatieren. Wenn die Kirchen jedoch Jesu
Auftrag zu Verkiindigung des Evangeliums
(Mt 28, 19f) ernst nehmen, dann dirfen
sie nicht miide werden, danach zu fragen,



wer die Konfessionslosen sind und was sie
denken — so wenig konsistent sie auch in
Erscheinung treten. Dabei gilt es, gra-
vierende Unterschiede zu beachten: Die
Mehrzahl der westdeutschen Konfessions-
losen haben sich bewusst von den
Kirchen entfernt, die Mehrzahl der ost-

Anmerkungen

T Michael Schmidt-Salomon, Manifest des Evolu-
tiondren Humanismus. Plddoyer fir eine zeit-
gemile Leitkultur, Aschaffenburg 2005, 141. Vgl.
Gottesvorstellungen nach Religionszugehorigkeit,
zu finden unter www.fowid.de.

2 Schmidt-Salomon, Manifest, 68.

Michael Utsch

deutschen Konfessionslosen haben keine
solche Entscheidung getroffen,  weil
Kirche aufgrund ihrer Sozialisation tiber-
haupt nie in ihren Lebenshorizont ge-
treten ist. Es gibt also nicht ,die” Konfes-
sionslosigkeit, wohl aber unterschiedliche
Gesichter dieses Phanomens.

3 Heike Jackler, Interview mit M. Schmidt-Salomon.
Zu finden unter http://www.humanist.de/kultur/li-
teratur/religion/salomon.html.

4 Zit. nach: Pressemappe des HVD vom 16. Mirz
2005.

Wie christlich ist die Transpersonale Psychologie?

Ken Wilber, ein einflussreicher Vertreter
der Transpersonalen Psychologie, ist ein
beeindruckender Vielschreiber — und
kluger Marketingchef seiner eigenen
Gedanken.! Wilber hat bisher etwa 20
Biicher veroffentlicht, die in 30 Sprachen
Ubersetzt wurden. Der autodidaktische
Philosoph gilt als einer der am meisten
gelesenen und iibersetzten akademischen
Autoren in den USA. Die meisten seiner
Werke sind auch in deutscher Sprache er-
schienen. Die Publikationen des heute
57-Jahrigen reichen von seinem friihen
New-Age-Buch ,Halbzeit der Evolution”
(dt. 1984), das den Weg des Menschen
vom ,animalischen bis zum kosmischen
Bewusstsein” nachzeichnet, bis zu seinem
880-seitigen Hauptwerk ,Eros, Kosmos,
Logos” (dt. 1996). Diese Kosmo- und An-
thropologie versucht, Einsichten 6stlicher
Weisheitslehren und westliche Naturwis-
senschaften zu biindeln und zu integrieren.
Deshalb werden die Grenzen zwischen

verschiedenen Wissenschaftszweigen be-
wusst Uberschritten. Das Buch behandelt
vornehmlich Teile der Physik, Biologie,
Soziologie, Psychologie und Wissen-
schaftsgeschichte. Dariiber hinaus fliefen
aber auch religiose und esoterische
Gedanken ein. Wilbers Ziel ist es, mit-
einander konkurrierende Denksysteme zu
versohnen und eine tibergeordnete , Theo-
rie von allem” zu schaffen. Seinen Kriti-
kern unterstellt Wilber mangelnde Ein-
sichtsfahigkeit aufgrund ihrer gar nicht
oder nur in geringem MafSe geiibten spiri-
tuellen Praxis.?

Grofe offentliche Resonanz erhielten
seine einflihlsame Beschreibung der Ster-
bebegleitung seiner krebskranken Frau
und die Veroffentlichung eines spirituellen
Tagebuchs.? Inhaltlicher Schwerpunkt der
Arbeiten Wilbers, der die wichtigsten Im-
pulse nach eigenen Angaben primdr aus
seiner zen-buddhistischen Meditations-
praxis bezieht, ist der Entwurf einer ,Inte-
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gralen Psychologie”.* Wenn die Psycholo-
gie die Seele in ihrer Totalitdt begreifen
will, dann muss sie, so Wilber, tber den
Streit divergierender Schulrichtungen hin-
auswachsen. Das von ihm entwickelte
Modell konne dies leisten, weil es die
Erkenntnisse und Forschungsergebnisse
aller Schulen der Wissenschaft von der
Psyche — von Ost bis West, vom Altertum
bis in die Neuzeit — im umfassenden Bild
einer integralen Psychologie vereine.

Bei aller Theorie wird Wilber nicht mude,
immer wieder die Bedeutung der spiri-
tuellen Praxis zu betonen. So wirbt aktuell
ein ,Starter Kit“ mit dem Slogan: ,Theorie
verstanden? Nun lebe sie!”> Es geht also
vornehmlich darum, die personliche All-
tagsgestaltung nach integralen Werten
und Strategien vorzunehmen. Fir 199
Dollar konnen funf DVDs, zwei CDs, drei
Blicher, Poster, Arbeitshilfen und noch
mehr als komplettes Programm erworben
werden, um ,den Korper, das Denken
und den Geist im eigenen Selbst, der Kul-
tur und Natur zu transformieren”.

Um die Seele ,integral” zu erfassen, hat
Wilber komplexe Modelle zwischen der
individuellen  Bewusstseinsentwicklung
und anderen Bereichen hergestellt. Dazu
hat er auch neue Begriffe kreiert — Wilbe-
rianer kennen sich bestens aus mit Quad-
ranten, Level, Linien, Ebenen, Stufen und
Bereichen. Man koénnte Wilber als einen
Systemfanatiker bezeichnen — selbst sein
publizistisches Schaffen teilt er in bisher
funf Phasen ein (Wilber I-V). Deutet sich
mit der Ankiindigung eines neuen Werkes
nun ein weiterer Entwicklungsschritt an?
Der Erscheinungstermin  seines neuen
Buches ,Integral Spirituality” wird vom Ver-
lag fiir den 30. November 2006 in Aussicht
gestellt. Aber schon jetzt kursieren PDF-
Manuskripte rund um den Globus, die auf
das Buch neugierig machen sollen — bei In-
ternet-Buchhdndlern  sind sogar schon
deutschsprachige Rezensionen zu finden!
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Das ,Integral Institute”, als Weiterbildungs-
stitte und Netzwerkknoten des integralen
Systemansatzes von Wilber personlich
geleitet, gestattet es darliber hinaus Besu-
chern ihrer Internet-Prasenz, schon vorab
ein Kapitel der kommenden Neuerschei-
nung herunterzuladen.® In einem Interview
einer spirituellen Szene-Zeitschrift kann
man lesen: ,Wilber, der bekannteste Be-
wausstseins-Philosoph der heutigen Zeit,
war bisher vorrangig dem monistischen
Ansatz verpflichtet, den er aus der Advaita-
Tradition Indiens sowie dem Buddhismus
tbernommen hat. In seinem im Herbst er-
scheinenden neuen Buch macht er nun
eine spektakuldare Hinwendung zum Gott
als dem grundsitzlich Anderen, dem man
sich hingibt und durch dessen Gnade man
Erlésung erfahren kann. Dieses personale
Gottesbild, dass vor allem dem Christen-
tum, Judentum und dem Islam zugrunde
liegt, hebt Wilbers Werk auf eine ganz neue
Stufe von Komplexitdt.” Diese Behauptung
kann ohne die Lektiire des noch unverof-
fentlichten Buches nicht beurteilt werden.
Allerdings wiirde eine echte Anerkenntnis
des Geheimnisses und der Wirklichkeit
Gottes als personales Gegeniiber zentra-
len Grundlagen von Wilbers System
widersprechen, so dass diese Ankiindigung
eher wie eine weitere Werbemalinahme
im randchristlichen Milieu wirkt.

Wilbers Absicht, seine Leser bei der
Hoherentwicklung ihres Bewusstseins zu
begleiten, steht in Konkurrenz zur tradi-
tionellen seelsorgerlich-geistlichen Beglei-
tung (,spiritual direction”), die ein fester
Bestandteil nahezu aller religisen Tradi-
tionen ist und auch im Christentum fest
verwurzelt ist. Ein transreligioser, ,inte-
graler” Ansatz spiritueller Weiterentwick-
lung ist kritisch daraufhin zu hinterfragen,
wie eine inhaltlich offene und weltanschau-
lich unbestimmte spirituelle Begleitung
aussehen soll. Der Mystik-Experte Josef
Sudbrack halt dieser universalisierenden



Sichtweise vor: ,Es widerspricht dem Re-
flexionsstand heutiger Wissenschaft und
schldgt dem Mystiker, der sein Innerstes
darin findet, ins Gesicht, wenn man einen
kalten, so genannten ,objektiven’ Begriff
von Mystik konstruiert und die ,subjek-
tive’ Individualitit der Mystiker darin
aufgehen lasst. (...) Es gibt keine ,reine’
Erfahrung (...). Je ndher man der existen-
tiellen Erfahrung kommt, desto mehr
spielt die personliche Weltanschauung
(...) eine Rolle”.”

Transpersonal meint ,das Personliche
Uberschreitend” oder ,jenseits der Per-
son”. Diesem Ansatz liegt eine a-perso-
nale Seelenlehre zugrunde. Wilber hat
den Versuch unternommen, ein klar um-
rissenes weltanschauliches Konzept asia-
tischer Herkunft mit wissenschaftlichen
Methoden und Kriterien der empirischen
Sozialwissenschaft zu verbinden. Diese
Voraussetzungen werden jedoch nicht
hinreichend reflektiert. Im asiatischen
Denken wird die Individualseele mit
einem universellen, unsterblichen Welt-
geist gleichgesetzt — ,Atman ist identisch
mit Brahman”. Streng genommen enthalt
der zusammengesetzte Begriff der Trans-
personalen Psychologie einen Wider-
spruch: Wie soll mit seelenkundlichen
Methoden etwas erforscht werden, was
sich jenseits der Seele befindet?

Ein amerikanischer Religionsphilosoph
hat der Transpersonalen Psychologie in
grundsdtzlichen Punkten widersprochen.?
Auf welcher Grundlage kénne Wilber
eine Erfahrung des gesamten Kosmos in-
terpretieren, wenn doch auch die Mog-
lichkeit bestiinde, dass Gott aulierhalb
des geschaffenen Kosmos existiere? Ob es
eine Wirklichkeit jenseits der materiellen
und spirituellen Welt gebe, konne weder
bewiesen noch widerlegt werden. Wilber
hingegen setze voraus, dass Uber den
Bereich des nondualen Kosmos hinaus die
Wirklichkeit aufhore. Er werte theistisch-

dualistische Positionen ab, die von der
Begegnung mit einem transzendenten
Gott — also einem Wesen aufBerhalb des
nondualen Kosmos - berichten. Auf
welcher erkenntnistheoretischen Grund-
lage, so fragt Adams, sei eine solche spiri-
tuelle Erfahrung in Wilbers Augen weniger
wertvoll als eine Erfahrung der Nondua-
litat? In Wilbers Modell rangiere der Theis-
mus auf dem ,mythischen” Niveau der
Bewusstseinsentwicklung und  befinde
sich damit um einige Stufen niedriger als
der nonduale  Wahrnehmungsmodus.
Weiterhin bemédngelt Adams, dass Wilber
eine willkirliche Quellenwahl getroffen
hat, indem er stindig auf die nonduale
Vedanta-Tradition von Shankara Bezug
nehme. Er ignoriere dualistische Traditio-
nen im Christentum und Hinduismus, die
ebenfalls einflussreich seien, aber nicht in
sein Denkmodell passen.

Kirzlich hat Harald Walach, der selber an
der englischen Universitdt Northampton
einen postgraduierten Studiengang in
Transpersonaler Psychologie und Bewusst-
seinsstudien anbietet,® in einem Aufsatz
wichtige Kritikpunkte an Wilbers System
zusammengefasst. Er konstatiert, dass die
Perspektive der Transpersonalen Psycholo-
gie in den letzten Jahren in der internatio-
nalen Forschung und Praxis zunehmend
an Bedeutung gewinnt.’0 Ahnlich wie
Adams wirft Walach diesem Ansatz idea-
listische Systemspekulationen vor, die den
einzelnen sprachlichen und kulturellen
Horizont zu wenig berticksichtigten. Man
kénne die ,naive Hochschitzung Ost-
licher Kulturen und deren vermeintliche
Uberlegenheit gegeniiber westlichen Kul-
turen” in der Transpersonalen Psychologie
nur mit Verwunderung zur Kenntnis neh-
men. Dass ein kontemplatives Wissen den
gleichen epistemologischen Status wie na-
turwissenschaftliche Erkenntnis habe, halt
Walach fiir einen Kategorienfehler und
einen folgenschweren Irrtum.
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Ohne Zweifel gibt es Gemeinsamkeiten
zwischen der Transpersonalen Psychologie
und dem christlichen Glauben, die an an-
derer Stelle ndher ausgefiihrt worden sind."!
So entspricht die folgende Beschreibung
eines Karmelitermonchs ganz der transper-
sonalen Sichtweise: ,In einer mystischen Er-
fahrung dringt eine tiefe Schicht der Wirk-
lichkeit in das Bewusstsein ein. Eine Wirk-
lichkeit, die immer da war, die man aber
nicht gewahrte, deren man sich nicht be-
wusst war (...). Sie durchbricht die Grenze
des wachen Bewusstseins. In diesem Sinn
wird Mystik auch ,Bewusstseinserweite-
rung’ genannt”.'> Dennoch sind uniber-
windbare Gegensdtze offensichtlich, die der
Fahigkeit der ,Unterscheidung der Geister”
bedirfen, um nicht Seelisches mit Geist-
lichem zu verwechseln und Psychologie
und Spiritualitdt naiv miteinander zu ver-
mischen. Es bleibt spannend, diesen Kla-
rungsprozess weiter zu verfolgen.

Anmerkungen

' Vgl. www.kenwilber.com.

2 Vgl. http://de.wikipedia.org/wiki/Ken_Wilber.

3 Mut und Gnade (1996), Einfach ,das” (2001).

4 Deutsche Ausgabe Freiamt 2001.

5 Vgl. www.myILP.com.

6 ,Got the theory? Now get a life!” — vgl. www.inte-
gralspirituality.org.

Josef Sudbrack, Mystik. Sinnsuche und die Er-
fahrung des Absoluten, Darmstadt 2002, 47.
George Adams, A Theistic Perspective on Ken
Wilber’s Transpersonal Psychology, Journal of Con-
temporary Religion 17/2 (2002), 165-179. Die Ein-
ladung der Herausgeber dieser renommierten reli-
gionswissenschaftlichen Zeitschrift, auf Adams’ Kri-
tik zu reagieren, hat Wilber nicht angenommen.
Vgl.  http://www.northampton.ac.uk/courses/post-
graduate/detail/2id=0286.

Harald Walach, Transpersonale Psychologie — Psy-
chologie des Bewusstseins: Chancen und Probleme,
Psychotherapie, Psychosomatik, Medizinische Psy-
chologie 55 (2005), 1-11.

Michael Utsch, Transpersonale Psychologie und
christlicher Glaube: Gemeinsames und Trennendes,
in: ders., Johannes Fischer (Hg.), Im Dialog tiber die
Seele, Miinster 2003, 153-164.

Bruno Borchert, Mystik. Phdnomene, Geschichte,
neue Wege, Konigstein 1994 (niederl. Original
1989), 11.
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INFORMATIONEN

FREIGEISTIGE BEWEGUNG

Wikipedia fiir Atheisten. (Letzter Bericht:
8/2006, 309f) In der atheistisch-sakularen
Szene gibt es Bestrebungen, eine ,atheis-
tische Internet-Enzyklopadie” ins Leben
zu rufen. Vorbild ist augenscheinlich die
beliebte Online-Enzyklopédie ,Wikipe-
dia”. Zwar kommen auch bei Wikipedia
viele Artikel vor, die dem atheistisch-saku-
laren Spektrum thematisch entsprechen,
aber gerade diese Artikel sind haufig enor-
men Eingriffen ausgesetzt. In der sakula-
ren Szene wird berichtet, dass solche Ein-
trdge bevorzugt Opfer von Online-Van-
dalismus und sog. ,Edit-Wars” werden,
bei denen Streithdhne immer wieder Texte
in ihrem Sinne d@ndern. Bei Wikipedia gibt
es durchaus ein diesbezligliches Problem-
bewusstsein und Debatten zur Frage der
Neutralitdt bei religiésen Stichworten. Kri-
tiker meinen, dass auf religiose Befind-
lichkeiten dabei zu viel Riicksicht genom-
men wiirde. Daher wurde jetzt das Projekt
,Athpedia” angeregt. Die Idee entstand
im ,Freigeisterhaus”, einem Internetfo-
rum, das vom Internationalen Bund der
Konfessionslosen und Atheisten (IBKA
e.V.) betrieben wird. ,Athpedia” steht fiir
satheistische Enzyklopadie” und ist unter
der Adresse www.athpedia.de im Aufbau
befindlich. Wie bei Wikipedia sollen die
Inhalte von freiwilligen und unbezahlten
Autorinnen und Autoren verfasst werden.

Unklar ist, wie man den genannten On-
line-Vandalismus verhindern will. Das
diirfte nur moglich sein, wenn die Mitar-
beiter registriert sind und besondere Zu-
gangsmoglichkeiten erhalten. Damit ware
,Athpedia” aber keine wirklich freie En-
zyklopadie mehr — was ja das bisher
Einzigartige und der besondere Reiz von
Wikipedia ist. Als konfliktreich dirfte sich



auch erweisen, dass die siakulare Szene
keinesfalls so homogen ist, wie sie sich
gern darstellt. Auch in ,Athpedia” werden
unterschiedliche bzw. widerspriichliche
Positionen ihre Geltung beanspruchen.
Schlieflich besteht die Gefahr, am Ende
im  ,eigenen Saft zu schmoren”.
Wikipedia ist so bekannt und allseits
durchgesetzt, dass ,Athpedia” kaum als
ernsthafte Alternative zu betrachten ist
und wohl hauptsachlich von Insidern der
atheistischen Szene genutzt werden wird.

Andreas Fincke

JEHOVAS ZEUGEN

Verschwiegene Korperschaft. (Letzter
Bericht: 4/2006, 144f) Nach jahrelangem
Rechtsstreit wurde am 5. Juli 2006 die Re-
ligionsgemeinschaft Jehovas Zeugen in
Deutschland e.V. im Land Berlin als Kor-
perschaft des offentlichen Rechts end-
glltig anerkannt. Nach Grundgesetz Arti-
kel 140 — in Verbindung mit der Weimarer
Reichsverfassung Artikel 137 Abs. 5 Satz 2
— sind Religionsgemeinschaften auf ihren
Antrag hin die Rechte einer Korperschaft
des offentlichen Rechts zu verleihen,
wenn sie durch ihre Verfassung und die
Zahl ihrer Mitglieder die Gewdhr der
Dauer bieten. Gemdls den zwischen den
Landern abgestimmten Verleihungskrite-
rien muss die Gemeinschaft unter ande-
rem ca. 30 Jahre existieren, organisa-
torische Festigkeit und offentliche Bedeu-
tung besitzen, eine Mitgliederzahl von
mehr als einem Promille der Gesamtbe-
volkerung aufweisen und in der Lage sein,
ihren finanziellen Verpflichtungen dauer-
haft nachzukommen. Nach Ansicht der
zustandigen Verwaltungsgerichte werden
diese Kriterien durch die Religionsge-
meinschaft der Zeugen Jehovas erfillt.
Die Gemeinschaft hat demnach einen An-
spruch auf die Verleihung dieser Rechte.

Dem Beschluss ist ein langjahriger Ver-
waltungsrechtsstreit vorausgegangen, in
dem das Land Berlin u.a. Zweifel an der
Rechtstreue der Zeugen Jehovas geltend
gemacht hatte. Zur Begriindung wurde
vorgetragen, dass Jehovas Zeugen den
staatlichen Schutz Minderjdhriger unter-
laufen, wenn Eltern ihre Zustimmung zu
lebenserhaltenden Bluttransfusionen ver-
weigern, im Falle eines Austritts oder
Ausschlusses eines Mitglieds aktiv auf die
Trennung von Ehepartnern oder Familien
hinwirken oder das Kindeswohl durch
verbindliche Erziehungsvorgaben geféhr-
den.

Laut Feststellung des Oberverwaltungs-
gerichtes Berlin vom 24. Mairz 2006
bestehen jedoch keine greifbaren Anhalts-
punkte dafiir, dass die Religionsgemein-
schaft sich in der Vergangenheit nicht
rechtstreu verhalten habe. Die durch die
Rechtsprechung aufgestellten Verleihungs-
voraussetzungen — Rechtstreue und Ach-
tung der Fundamentalprinzipien der Ver-
fassung, der dem staatlichen Schutz an-
vertrauten Grundrechte Dritter und der
Grundsétze des Staatskirchenrechts — wer-
den nach Darlegung der Gerichte somit
von Jehovas Zeugen erfillt.

In einer Presseerklarung duferte sich der
Sprecher des Présidiums der Zeugen Jeho-
vas, Werner Rudtke, wie folgt: ,Seit mehr
als hundert Jahren engagieren wir uns in
Deutschland fiir christliche Werte auf der
Grundlage des biblischen Evangeliums,
was wir nun als Korperschaft des offent-
lichen Rechts noch besser tun konnen.
Viele gesetzliche Bestimmungen gehen
einfach davon aus, dass Religionsgemein-
schaften unserer GréRenordnung offent-
lich-rechtlich organisiert sind. Dadurch
werden administrative Tatigkeiten in vie-
len Bereichen einfacher.” Die Pressemel-
dung schlieSt mit dem Hinweis: ,Jehovas
Zeugen in Deutschland bereiten sich ge-
genwadrtig besonders auf den vom 21. bis
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23. Juli [2006 — A.F] in den Stadien in
Dortmund, Frankfurt, Hamburg, Leipzig
und Mdinchen stattfindenden Sonder-
kongress ,Befreiung greifbar nahe’ vor.
Hierzu erwarten sie einige zehntausend
Besucher aus dem Ausland. Mit mehr als
200.000 Delegierten wird dieser Sonder-
kongress eine der groften religiosen Ver-
anstaltungen dieses Jahres in Deutschland
werden.”

In der Tat konnte man den diesjdhrigen
Kongressen mit besonderer Spannung ent-
gegensehen: Wie reagiert die Gemein-
schaft auf die Verleihung der Korper-
schaftsrechte, die in einem gewissen Wi-
derspruch zur traditionellen Haltung der
Zeugen Jehovas gegeniiber dem Staat
steht? Wird die neue Entwicklung disku-
tiert? Revidiert man gar die eigene Posi-
tion, wonach der Staat dem Herrschafts-
bereich Satans zugerechnet wird? Muss
man diese nicht zwangslaufig korrigieren,
wenn, wie Rudtke erklart hat, der Berliner
Senat nunmehr ,administrative Tétig-
keiten in vielen Bereichen” erleichtert?
Tatsachlich wurde auf den genannten
Kongressen eine Resolution vorgetragen,
die das Verhdltnis der Zeugen Jehovas
zum Staat und zur Gesellschaft aufgreift.
Ublicherweise werden solche Texte je-
doch nicht diskutiert; sie werden den Teil-
nehmern auch nicht im Vorfeld zur Kennt-
nis gegeben, damit sich diese in Ruhe ein
Bild machen koénnen. Solche Resolutio-
nen werden vielmehr von einem Sprecher
vorgetragen und dann per Akklamation
,bestatigt”.

Seltsamerweise verdffentlichte die Reli-
gionsgemeinschaft der Zeugen Jehovas
den Text auf keiner ihrer Homepages. So
wundert es nicht, dass bereits wenige Tage
nach Verlautbarung im Internet unter-
schiedliche Versionen bzw. Ubersetzun-
gen kursierten. Die Nachfrage eines Jour-
nalisten im Informationsbiro der Zeugen
Jehovas erbrachte die Auskunft, dass man
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tblicherweise solche Texte im ,Wacht-
turm”  veroffentlicht — derzeit jedoch
keinen Anlass sieht, den Text zugdnglich
zu machen.

Uns wurde ein Life-Mitschnitt der Resolu-
tion zugespielt. Wir konnen fir die
Richtigkeit des Textes nicht biirgen, halten
dessen Authentizitit jedoch fir sehr
wahrscheinlich. Die Resolution lautet:

,Wir geben folgende Erklarung ab:

1. Aus Liebe zu Jehova und zu unseren
Mitmenschen sind wir entschlossen, letz-
teren noch intensiver Zeugnis zu geben,
ungeachtet ihrer Rasse, Nationalitdt, Spra-
che oder gesellschaftlichen Stellung.

2. Da wir uns Gott riickhaltlos hinge-
geben haben, sind wir entschlossen, aus-
schlieflich Jehova ergeben zu sein. Er
kommt in unserem Leben zuerst.

3. Genau wie Jesus, der kein Teil der Welt
war, sind wir kein Teil der von Gott ent-
fremdeten, menschlichen Gesellschaft.

4. Aus Loyalitit gegeniber Jehova und
seinem Sohn Jesus sind wir fest ent-
schlossen keine Abstriche an den gerechten
Grundsatzen der Bibel zu machen.

5. Wir lehnen es rundweg ab, uns in nutz-
losen, interkonfessionellen Bewegungen
oder fir gesellschaftliche Plane und Pro-
gramme zu engagieren, die ein System er-
halten sollen, das Gott als Fehlschlag
verurteilt hat.

6. Wir werden gegeniber rechtmaBiger
Autoritdt weiterhin relative Unterordnung
beweisen, indem wir dem Cisar respekt-
voll das geben, was ihm gebiihrt, aber
Gottes Dinge geben wir Gott. Bei politi-
schen Kontroversen werden wir weder
Partei ergreifen, noch uns einmischen.

7. Wir werden mit all unserer Kraft dem
Geist der Welt widerstehen, der sich unter
anderem durch Materialismus und ab-
tragliche Unterhaltung zeigt, durch Un-
maRigkeit bei Essen und Trinken, durch
die Beldstigung mit pornographischem



Material, sowie durch die Neugierde oder
die Versuchung, mit Fremden, in Internet-
Chatrooms Gemeinschaft zu pflegen. Wir
sind entschlossen, kein Teil der Welt zu
sein und unseren Glauben so auszuliben
[... Text unverstandlich — A.F], auf all
diesen Gebieten wollen wir den Beweis
liefern, dass wir kein Teil der Welt sind,
was sich in jedem Bereich unseres Lebens
und in unseren Beziehungen zu anderen
deutlich zeigen sollte. Mit der Hilfe der
Kraft, die Gott gibt, und mit Unterstlitzung
seines inspirierten Wortes werden wir in
der gegenwadrtigen Zeit der Sorgen und
der Umwadlzungen eine biblisch ausge-
glichene Einstellung bewahren.”

Interessant ist Punkt 6. Was genau be-
deutet ,relative Unterordnung”? Bedeut-
sam auch der Passus: ,Bei politischen
Kontroversen werden wir weder Partei er-
greifen, noch uns einmischen.” Der Be-
griff ,einmischen” meint bei Jehovas Zeu-
gen die Teilhabe am offentlichen bzw.
politischen Leben. Diese Aufforderung zur
Distanz vom offentlichen Leben durch-
zieht fast alle Punkte der Resolution.
Besonders deutlich zeigt das Punkt 5: Hier
distanziert man sich einerseits von 6ku-
menischen Bemihungen, zugleich aber
auch von allen Initiativen und Program-
men, die zur Erhaltung des Lebens auf
diesem Planeten beitragen und die Un-
gleichheit der Lebensbedingungen der
Menschen vermindern helfen wollen.
Dazu gehdren 6kologische Bemiihungen,
politische  Friedensinitiativen, interna-
tionale Aufbauprojekte, Hilfsprojekte fir
die Dritte Welt u.v.m.
Es wundert nicht, dass die Korperschaft
der Zeugen Jehovas solche Texte derzeit
nicht veroffentlichen will. Vermutlich sind
sie auch gar nicht &ffentlich gemeint, son-
dern dienen vorrangig dem inneren Zu-
sammenhalt.

Andreas Fincke

LORBER-BEWEGUNG

Lorber-Gesellschaft auf neuem Kurs?
(Letzter Bericht: 7/2006, 274) Unter dem
neuen Vorsitzenden Klaus W. Kardelke
sucht die 1949 gegriindete Lorber-Gesell-
schaft nun auch tber das World Wide
Web die Offentlichkeit. Erstmals verof-
fentlicht der elf Personen umfassende Ver-
ein die Namen seiner Mitglieder und
nennt deren Aufgabenbereiche. Daraus
lassen sich neue Schwerpunktsetzungen
ihrer Arbeit und Vernetzungen mit dem
Swedenborg Zentrum sowie mit esoteri-
schen Angeboten ablesen.

Auf der neu gestalteten Internetseite
www.lorber-gesellschaft.de erfihrt man,
dass die Lorber-Gesellschaft mit Sitz im
oberbayerischen Hausham dafiir Sorge
tragt, ,die Offenbarung Jesu Christi durch
Jakob Lorber im Urtext zu bewahren und
einer breiten Offentlichkeit zuginglich zu
machen”. Uber ihre praktische Arbeit
heif3t es: ,Sie bemiiht sich dartiber hinaus,
den Kontakt zu Freunden und Anhdngern
dieser Texte und ihrer Lehre zu pflegen,
damit durch die gemeinsame Arbeit das
Verstindnis und die Verbreitung gefordert
wird. Die Lorber-Gesellschaft veranstaltet
zu diesem Zweck Tagungen, Seminare
und Freundestreffen.” Alljdhrlich richtet
sie im Pforzheimer Hohewart Forum,
einem Tagungs- und Bildungszentrum der
Evangelischen Kirche, ihre Jahrestagung
aus. Um das Gedankengut des ,Schreib-
knechts Gottes” und ,Neuoffenbarers”
Jakob Lorber (1800-1864) zu verbreiten,
unterhdlt die Lorber-Gesellschaft einen
Kassettendienst, organisiert Vortrage und
Tagungen und gibt die Zeitschrift ,Geis-
tiges Leben”, den ,Lorber-Kalender” so-
wie zahlreiche Publikationen heraus.
Hinzu kommt die Kontaktpflege zu den
verschiedenen Lorber-Kreisen, in denen
das Schrifttum studiert und diskutiert
wird. Die Lorber-Gesellschaft unterhalt
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auch die Jakob-Lorber-Begegnungsstitte,
ein 1905 errichtetes und 2004 moder-
nisiertes Gaste- und Seminarhaus, bei der
Andritz-Quelle in Graz-Stattegg (Steier-
mark/Osterreich). Lorber hatte den Quell-
teich der Andritz am 30. Juli 1840 mit
Freunden besucht und soll dort das sog.
Quellen-Evangelium durch einen ,Quellen-
Geist”, eine ,Quellenjungfrau”, empfan-
gen haben. Sein Biograph berichtet riick-
blickend: ,Lorber diktierte uns dort, wah-
rend er mit heiterer Miene auf den ruhi-
gen Spiegel des Gewdssers hinblickte,
zwei Stunden lang tiefsinnige Eroffnungen
tber das Entstehen und die Herkunft
dieser reinen Quelle und Uber deren
Mitwirkung zu Zwecken der physischen
und geistigen Welt” (Gottfried Ritter von
Leitner, Lebensbeschreibung Jakob Lorber,
Bietigheim 1969, 9). Naheres ldsst sich
einer Broschire entnehmen, die Klaus W.
Kardelke unter dem Titel ,Der Ursprung
der Andritz. Ein Natur-Evangelium” ver-
fasst hat  (www.lorber-gesellschaft.de/
pdf/UrsprungAndritz.pdf; 17.8.2006). Seit
den letzten Jahren achtet die Gesellschaft
— bedingt durch Auseinandersetzungen
mit dem Lorber-Verlag in den 1980er
Jahren — weiterhin auf die wortgetreue
Drucklegung des umfangreichen Schrift-
tums. Daflir wurde intern eine ,Arbeitsge-
meinschaft Wortbewahrung” gebildet, fiir
die intern der Schweizer Martin Giinsche
verantwortlich zeichnet. Aus den Angaben
der Internetseite geht hervor, dass Giin-
sche offiziell Verbindungen zur Interna-
tional White Cross (IWC) unterhilt.

Die IWC ist eine Stiftung mit Sitz im
schweizerischen Adligenswil/Luzern und
versteht sich als ,Dach einer globalen Be-
wegung”. |hr Leitspruch lautet: ,Der
Frieden in der eigenen Seele ist der Bau-
stein zum Weltfrieden” (www.i-w-c.org).
Sie wurde von der Psychoanalytikerin
Margarete Friebe gegriindet. Nach An-
gaben auf ihrer Internetseite ist Frau
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Friebe ,seit 1960 forschend auf dem Ge-
biet der Tiefenpsychologie und der
ostlichen und westlichen Philosophie
tatig” (www.friebe.ch). Ihre Studien hatten
,sie Uber die Weisheit der Eingeweihten
der Antike bis zum Ur-Christentum” ge-
fuhrt. Seit 1973 befasst sie sich mit ,einer
angewandten spirituellen Bewusstseins-
Bildung”. Neben der Stiftung leitet Mar-
garete Friebe auch das dort ebenfalls an-
sassige ,Alpha-Institut”, das regelmaRig
Kurse und Seminare anbietet: ,Das
FRIEBE ALPHA-TRAINING® hilft Ihnen,
eine tiefe Selbsterkenntnis zu erhalten
und dadurch den hohen Sinn lhres Lebens
zu entdecken. Dariiber hinaus werden Sie
durch die geistigen Prinzipien des Hermes
Trismegistos ausgebildet, Selbstgestalter
lhres Schicksals zu werden, unter ande-
rem durch die Macht lhrer konstruktiven
Gedanken. Sie gelangen zu einer inneren,
seelischen Sicherheit und Stabilitdt und
dadurch zu einer Lebensbejahung. Das
FRIEBE ALPHA-TRAINING® fordert eine
Bewusstseins-Evolution, die Vorausset-
zung ist, um einmal das Géttliche Sein in
allem bewuf8t erkennen zu kénnen.”
Giinsche ist in der Lorber-Gesellschaft
auch fur die Esoterik-Messe Zirich zu-
standig — ein Hinweis, dass die Lorber-
Freunde neuerdings auch im Umfeld von
Esoterik-Angeboten werbend in Erschei-
nung treten. Im Vorstand der Lorber-
Gesellschaft sind neben Kardelke das
Griindungsmitglied Karl Zimmer, Lothar
Schuller und Anita Strattner tatig. Die
Ubersicht nennt weitere Personen mit
ihren jeweiligen Aufgabenbereichen: Hans-
Gerd Fischer (Korrespondenz), Angelika
Penkin, Michael Nolten (theologischer
Berater, Publikationen), Bernhard Strattner
und Marianne Peis (Versand).

Als kleine Sensation ist sicherlich die Tat-
sache zu werten, dass auch der Pfarrer der
Neuen Kirche (Emanuel Swedenborg),
Thomas Noack, offiziell als Mitglied der



Lorber-Gsellschaft genannt wird. Sein Auf-
gabengebiet: ,Kirche, Bibel und Neu-
offenbarung, theologischer Berater Pub-
likationen, Vortragstdtigkeit”. Durch die
Mitgliedschaft des Neukirchenpfarrers
wird nun auch nach aufRen hin sichtbar,
dass Noack, anders als sein Amts-
vorganger Friedemann Horn (vgl. MD
12/1999, 383f), offenbar aus person-
lichem Interesse nicht nur eine Aussth-
nung, sondern nunmehr eine engere Zu-
sammenarbeit zwischen dem Swedenborg
Zentrum Zirich und der Lorber-Bewe-
gung anstrebt — eine Entwicklung, die in-
nerhalb der Neuen Kirche nicht unum-
stritten ist.

Matthias Péhlman

NEUAPOSTOLISCHE KIRCHE

Demographischer Wandel erreicht NAK.
(Letzter Bericht: 9/2006, 334ff) In der
Neuapostolischen Kirche (NAK) in Berlin-
Brandenburg zeichnet sich ein gravieren-
der Umbau ab. So will die NAK-Gebiets-
kirche in absehbarer Zeit etwa ein Fiinftel
ihrer Gemeinden schliefen. Wie man
hort, sollen von derzeit 134 Gemeinden
rund 30 Gemeinden geschlossen werden
und ihren Standort aufgeben. Zehn der 28
betroffenen Gemeinden befinden sich im
Grofsraum Berlin. Die Nachricht wurde in
den betroffenen Gemeinden mit gemisch-
ten Gefiihlen aufgenommen. Kritisiert
wurde die Entscheidung als solche, aber
auch die mangelnde Kommunikation
durch die Leitung der NAK.

Ende August 2006 lud daher der zu-
stindige Bezirksapostel, Wolfgang Na-
dolny, zu einem Gesprachsabend ein. Vor
allem der Umfang der Reform und die Tat-
sache, dass viele Kirchen im ehemaligen
West-Berlin geschlossen werden sollen,
hatte in den Gemeinden Fragen aufgewor-
fen und war zum Teil auf Unverstdndnis

gestoRBen. ,Ich bin mir bewusst, dass es
bei solchen Entscheidungen kein objek-
tives ,Richtig’ geben kann — fiir irgend-
jemanden ist es immer falsch, irgend-
jemand trifft es immer besonders hart” —
mit dieser Bemerkung warb Nadolny des-
halb am Beginn des Gesprdchsabends um
Verstandnis. Dennoch zog er eine insge-
samt positive Bilanz des Reformprozesses.
Die Bezirksreform sei der grofite Ver-
anderungsprozess, den die Gebietskirche
seit ihrer kirchlichen Wiedervereinigung
im Jahr 1992 zu absolvieren habe. Das
Gesamtkonzept der Reform sei in enger
Zusammenarbeit mit den Aposteln, Bi-
schofen, Bezirksaltesten sowie letztlich
auch mit den Gemeindevorstehern ent-
wickelt worden.

Den erheblichen Umfang der Reform be-
griindete Nadolny vor den rund 150 An-
wesenden mit dem Verweis auf den de-
mographischen Wandel in der Bundesre-
publik und speziell in Berlin. Die stei-
gende Lebenserwartung und die sinken-
den Geburtenzahlen machten sich auch
in den NAK-Gemeinden bemerkbar. So
sei mittlerweile nahezu ein Drittel der ak-
tiven Gebietskirchenmitglieder 65 Jahre
oder alter. Die Zahl der Kinder (0-14
Jahre) liege bei zehn, die der Jugendlichen
(15-25 Jahre) bei 13 Prozent. Damit stelle
sich die Situation innerhalb der NAK noch
dramatischer dar als in der Region Berlin.
Insgesamt sank die Zahl der Kirchenmit-
glieder von 1992 bis heute um 11 Prozent
auf rund 26.300.

Dass ein Drittel der zur SchlieBung vorge-
sehenen Gemeinden in den westlichen
Stadtteilen liegen, erkldrt sich daraus, dass
in Brandenburg und in den Ost-Bezirken
Berlins bereits im Laufe der 90er Jahre
nach und nach rund 30 Standorte ge-
schlossen wurden. Im gleichen Zeitraum
sei jedoch in den Westbezirken die Zahl
der Mitglieder besonders stark gesunken,
z.T. auch, weil zahlreiche Familien nach
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der Wiedervereinigung ihren Wohnsitz in
das Umland verlegt hatten. Ungeachtet
der bevorstehenden Gemeindefusionen
behalten die Berliner Westbezirke aller-
dings auch weiterhin eine hohere Kir-
chendichte als die tbrigen Regionen der
Gebietskirche. Etliche Neuapostolische
aus kleineren Gemeinden, die geschlos-
sen werden sollen, &duflerten an dem
Abend die Sorge vor zu groler Anony-
mitdt. Auch seien die langeren Anfahrten
vor allem fiir dltere Glaubensgeschwister
ein Problem. Nadolny trat Geriichten ent-
gegen, wonach finanziell besonders
attraktive Grundstlicke verkauft werden
sollen. Er erkldrte, dieses Kriterium spiele
keine Rolle. Die Reform geschehe auch
nicht aus Geldnot. Auch der Umstand,
dass die neuapostolischen Gemeinden in
Russland seit vergangenem Jahr aus-
schlieflich von Berlin-Brandenburg aus
betreut wiirden, habe nichts an der finan-
ziellen Situation verdndert.
Die Vorgdnge zeigen erneut, wie dhnlich
die strukturellen Probleme unterschied-
licher christlicher Kirchen sind: Mit-
gliederriickgang, demographische Verwer-
fungen, Schrumpfen der Gemeinden so-
wie die Frage nach der Zukunft mancher
Kirchengebdude — das sind auch die Her-
ausforderungen fir die groflen Kirchen.
Andreas Fincke

NEUHEIDENTUM

Magische Kanile: Neue Hexen gehen auf
Sendung. (Letzter Bericht: 11/2004, 434f)
Anhanger neureligitser Gruppen und An-
bieter aus der Esoterik-Szene wie der
Bruno-Groning-Freundeskreis nutzen in
Deutschland schon seit ldngerem die
Maoglichkeit, ihre Ideen tber die in loka-
len Kabelnetzen empfangbaren ,Offenen
Kandle” zu verbreiten. Dabei handelt es
sich um Horfunk- oder Fernsehsender,
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deren Programm von Biirgern gestaltet
und verantwortet wird. Vom Offenen
Kanal wird ihnen die erforderliche Infra-
struktur und Produktionstechnik kosten-
frei oder gegen ein geringes Entgelt zur
Verfligung gestellt — fiir Interessensgrup-
pen ein lukratives Angebot, um eine
groRere Offentlichkeit zu erreichen.

In Osterreich sind die neuen Hexen seit
langerem auf Sendung. Bereits seit sechs
Jahren nutzen sie die Moglichkeiten des
,freien Radios”. Einmal pro Monat lauft
dort das zweistlindige Programm ,Wit-
ches on Air” (dt. Hexen auf Sendung), das
tber ,Radio Orange 94.0 — das freie Ra-
dio” in Wien ausgestrahlt wird. Die
Sendung kann lokal Gber UKW empfan-
gen, aber auch im Internet angehért und
als Datei heruntergeladen werden (www.
wurzelwerk.at). Stindige Moderatorin des
Magazins ist die neue Hexe ,Lady Purple”
(Jg. 1972), seit 1998 beim Sender be-
schéftigt und seit den Anfingen fur
,Witches On Air” zustindig. Als Inter-
essensgebiete nennt die Dame Schama-
nismus, Reiki, Tarot und Rituale. Dartber
hinaus engagiert sie sich im neuheidni-
schen Verein ,WurzelWerk” (,Altes Wis-
sen — neue Pfade”) mit Sitz in Wien.

Die Beitrage ihrer Radiosendung kreisen
um die Themen Hexen, Heidentum,
Brauchtum, spirituelle und magische Tra-
ditionen. Nach den Richtlinien des Sen-
ders darf, wie sie betont, keinerlei rassis-
tisches, sexistisches und faschistisches
Gedankengut verbreitet werden. AulRer-
gewohnlich groBen Raum nimmt in ihrer
Programmgestaltung die Musik rund um
Hexerei und Naturspiritualitdt ein. In
diesem Jahr scheinen ihr allmahlich die
Ideen auszugehen. Die 0sterreichische
neue Hexe sucht seit Mitte des Jahres
2006 ehrenamtliche Nachwuchsmodera-
toren. Im Internet wurde auf www.wurzel-
werk.at ein Forum eingerichtet, auf dem
Nutzer ihre Ideen und Gestaltungs-



vorschlage fiir das Programm einbringen
koénnen. Es wurde auch eine Umfrage ge-
startet, um zu erfahren, welche Schwer-
punkte ,Witches On Air” in Zukunft
haben sollte. Selbst wenn die Nachfolge
in der Moderation der Sendung bereits ge-
klart ist, bleibt die inhaltliche Ausrichtung
weiter ungewiss, da ,Lady Purple” fir ent-
sprechende Uberlegungen und Ratschlige
kiinftig kaum mehr zur Verfligung stehen
diirfte. Sie scheint sich vorerst ganz auf
das erste deutschsprachige Hexen-TV-
Magazin zu konzentrieren. Jeden dritten
Mittwoch im  Monat moderiert sie
,Hagazussa” — eine einstiindige Fernseh-
sendung, die iiber den Wiener Fern-
sehsender Okto ausgestrahlt bzw. per
,Web Stream” im Internet (www.okto.tv)
verfolgt werden kann. Auf der Internet-
seite des Senders, der sich als Erganzung
zum offentlich-rechtlichen und privat-
kommerziellen Fernsehen versteht, heilst
es tber ,Hagazussa”: ,Das erste deutsch-
sprachige TV-Magazin rund ums Thema
Hexen, Heiden, Magie und mehr. Abseits
des Esoterik-Booms und der Licht&Liebe-
Szene moderiert Lady Purple zynisch,
weise und oftmals sehr konkret durch die
Sendung.” Neben Hexen, Heiden, Paga-
nismus und Magie soll es auch um
Krduter, Lifestyle, Buchtipps und Veran-
staltungshinweise aus der Hexen-Szene
gehen. Bislang wurden fiinf Sendungen zu
,Hag und Besen”, Rduchern, Voodoo und
Chaosmagie produziert, die man auch auf
CD bestellen kann.
Neue Hexen und Neuheiden wissen die
Méglichkeiten der neuen Medienwelt fiir
eigene Zwecke geschickt zu nutzen. Es
bleibt aber die Frage, ob es der neuen
Hexe ,Lady Purple” und ihren Mitstreitern
auch in Zukunft gelingen wird, inhaltliche
Beitrdge und Berichte zum Thema ,her-
beizuzaubern”, um ,Hagazussa TV” am
Leben erhalten kénnen.

Matthias PGhlmann

IN EIGENER SACHE

Adressendnderung. Es ist uns ein wichti-
ges Anliegen, dass Sie, liebe Abonnenten
des ,Materialdienst”, unsere Zeitschrift
liickenlos und piinktlich zugestellt be-
kommen. Was viele von lhnen sicher
nicht wissen, fehlgeleitete Hefte bzw.
Hefte, die Sie aufgrund der Anderung
Ihrer Anschrift nicht erreicht haben, gehen
nicht an uns zurtick. Wir haben also kei-
nen Uberblick dariiber, wenn lhnen der
,Materialdienst” aus solchen oder ande-
ren Griinden einmal nicht zugestellt wur-
de. Bitte lassen Sie uns deshalb in jedem
Fall sobald als méglich wissen, wenn sich
Ihre Anschrift (oder auch Ihr Name) dndert
und melden Sie uns, wenn ein Heft nicht
bei Ihnen angekommen ist. Wir liefern
lhnen das Fehlende gern und umgehend
nach. Sie koénnen sich per Telefon (030)
28395211, per Fax (030) 28395212, per
E-Mail m.laube@ezw-berlin.de oder schrift-
lich, Ev. Zentralstelle fiir Weltanschau-
ungsfragen, Auguststr. 80 in 10117 Berlin,
an uns wenden. Wir danken fur Ihr
freundliches Interesse und lhre treue Le-
serschaft.

Die Redaktion

BUCHER

Peter Schreiner, Ursula Sieg, Volker
Elsenbast (Hg.), Handbuch Interreligioses
Lernen (Eine Verdffentlichung des Come-
nius-Instituts), Glitersloher Verlagshaus,
Gilitersloh 2005, 740 Seiten, 39,95 Euro.

Das Stichwort ,Handbuch” erregt schnell
den Verdacht, man habe es mit einem
lexikonartigen, das Thema abschliellend
behandelnden Werk zu tun, das dann fort-
an gelegentlich ,aktualisiert” werden
konnte. Natirlich ist es hier anders. Inter-
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religioses Lernen sperrt sich gegen eine
abschlieBende Behandlung, es ist im Fluss,
muss immer neu ansetzen, braucht Be-
ziehungen und Menschen, und natiirlich
auch Konzepte, die sich im Laufe des
Prozesses dndern kénnen (und sollten).
Davon spricht diese umfangreiche Auf-
satzsammlung, die den zahlreichen As-
pekten des Themas gewidmet und interre-
ligios sowie interdisziplindr angelegt ist.
Die inhaltlichen Gewichtungen des Buchs
sind mit acht grollen Bereichen signali-
siert.

In den konzeptionellen Texten des ersten
Teils wird aus verschiedenen Richtungen
die Situation einer verblassenden Binde-
und Integrationskraft des Christentums im
europdischen Raum und die Neufindung
von Funktionen religiosen Handelns und
Suchens eruiert. Religion ist in diesem
Prozess weniger eine dogmatische Grolie
als ein Synonym fiir eine ,Fiille von
Uberzeugungen, Lebensformen,  alltig-
lichen Selbstverstandlichkeiten und fest-
lichen Selbstdarstellungen” (43f), so zitiert
Michael Ebertz Alois Hahn. Rolf Schieder
pladiert fiir das Bejahen einer zivilreli-
giosen Rolle des Christentums in Zeiten,
in denen staatliches Gestalten und For-
men in der Offentlichkeit abnimmt. Mi-
gration als wichtiger Faktor der religitsen
Pluralitdt (Martin Affolderbach) und poli-
tische Rahmenbedingungen (Klaus Lef-
ringhausen) werden u.a. in diesem Teil be-
dacht, dem ein groBer Abschnitt mit Bli-
cken aus mehreren unterschiedlichen
konfessionellen und religiésen Richtun-
gen auf das Thema folgt. Auch Darstellun-
gen der pluralistischen Religionstheologie
(Reinhold Bernhardt) und des Weltethos
(Johannes Rehm) fehlen nicht. Die
Schnittstellen von Lernen Gberhaupt und
interreligiosem Lernen, die Frage nach der
religiosen Identitdt und Identitdtsbildung,
die benachbarten Gebiete weltweiter kon-
textueller Theologie sowie feministischer
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Theologie in diesem Zusammenhang sind
wichtige Themen des Bandes. Zum Bereich
des péddagogisch-konzeptionellen Diskur-
ses finden sich weiterflihrende Beitrage
u.a. der beiden herausragenden Religions-
padagogen Karl Heinz Nipkow und Jo-
hannes Ldhnemann sowie von Ursula Sieg
und Ulrike Baumann. Hier werden wis-
senschaftsgeschichtliche  Schneisen  ge-
schlagen (Nipkow), es werden Kompeten-
zen und Elemente des interreligiosen Ler-
nens auf der Basis breiter interreligioser
Erfahrung reflektiert (Ldhnemann). Bau-
mann betrachtet im Anschluss an Nipkow
insbesondere den Bereich des schulischen
Unterrichts konzeptionell, und Sieg dif-
ferenziert fir diesen Bereich noch einmal
die verschiedenen Module des Religiosen.
Hier und dort sind weitere religionspada-
gogische und konzeptionelle Texte zu
finden, die Starke des Bandes besteht je-
doch dariiber hinaus in der ebenso dif-
ferenzierten Aufficherung der Praxisfelder
des interreligiosen Lernens. Zahlreiche
Beispiele aus den unterschiedlichsten Be-
reichen lassen das konkret werden, was
sonst nur eher mithsam theoretisch aus-
geleuchtet werden kénnte. Wie geht die
Frau eines Imams damit um, dass der
christliche Gesprachspartner (Hans-Chris-
toph GoBBmann) sich mit ihrem Ehemann
so sehr ins theologische Gesprach ver-
hakelt, dass das Essen trotz mehrfachen
Ermahnens kalt zu werden droht? Auch
sperrige Erfahrungen werden nicht ver-
schwiegen, so, wenn der tirkische DITIB-
Hodscha in Dinslaken-Lohberg damit
Probleme hat, dass nicht er, sondern eine
Glaubensschwester (Lamya Kaddor) im in-
terreligiosen Gesprdch Uber die Scharia
referiert. Die geburtige Inderin Saraswati
Albano-Miiller beruft sich auf Mahatma
Gandhi und gibt Zeugnis von ihrer re-
spektvollen Haltung gegeniiber allen Reli-
gionen. Das Berliner Projekt Werkstatt Re-
ligionen und Weltanschauungen (Ruthild



Hockenjos) hat auch das Interesse der
Bundeszentrale fiir politische Bildung ge-
funden, die Mannheimer ,offene Mo-
schee” (Bekir Alboga) ist konzeptionell in-
zwischen weithin bekannt. Trilaterale Pro-
jekte wie die ,Standige Konferenz von Ju-
den, Christen und Muslimen in Europa“,
einstmals mit dem Hedwig-Dransfeld-
Haus in Bendorf verbunden (Halima
Krausen), und die ,Abrahamischen Foren”
(Jurgen Micksch) gelangen ebenso zur
Darstellung wie die ,Interreligiose Ar-
beitsstelle” in Nachrodt (Reinhard Kirste),
das ACK-Projekt ,Weilt du, wer ich bin?“
(Barbara Rudolph), die ,Religionsphilo-
sophischen Schulwochen” in Berlin (Mar-
cus Gotz-Guerlin) und die ,Nurnberger
Foren” (Johannes Lihnemann).

Die Beitrdge halten sich bis auf wenige
Ausnahmen, die aus inhaltlichen Griin-
den in ihrer Grundsétzlichkeit nicht kiir-
zer ausfallen konnten, an eine leicht zu
bewidltigende Lidnge. Der Band ladt
flichtige Gelegenheitsleser dazu ein, sich
hier und dort an kurzen Texten einzu-
schmokern.  Uberall sind  Literaturhin-
weise angefiigt, dafiir wird normalerweise
auf Anmerkungen verzichtet. Das Ende
des Buchs bietet eine kurze kommentierte
Literaturliste grundlegender Titel und
schlieBlich ein Stichwortregister, das die
ErschlieBung des Bandes erleichtert und
seinen Charakter als Handbuch unter-
streicht. Nicht ganz nachvollziehbar
— dies als kleiner Kritikpunkt zum Schluss —
sind flr den unvoreingenommenen Leser
mitunter die Abgrenzungen und Eigen-
timlichkeiten der acht Gliederungsbe-
reiche.

Das Buch versteht sich als evangelisches
Projekt unter Mitwirkung auch katholi-
scher sowie nichtchristlicher Autoren und
Autorinnen. Die konzeptionelle Vorgabe,
,den bisherigen Stand theoretischer und
praktischer Bemiihungen im Bereich inter-
religiosen Lernens zusammenfassend dar-

zustellen und Weiterentwicklungen anzu-
regen” (13), ist hier sicherlich in einer ge-
radezu vorbildlichen Weise zur Realisie-
rung gelangt. Diesem empfehlenswerten
Werk ist eine weite Verbreitung und Be-
nutzung zu wiinschen, zumal in einer
Zeit, in der das interreligiose Lernen und
der Dialog der Religionen, insbesondere
die Begegnung mit Muslimen, sich
keineswegs einer unhinterfragten Akzep-
tanz erfreuen.

Ulrich Dehn

AUTOREN

Prof. Dr. theol. Ulrich Dehn, geb. 1954,
Pfarrer, Religionswissenschaftler, EZW-Re-
ferent fuir nichtchristliche Religionen.

Dr. theol. Andreas Fincke, geb. 1959, Pfar-
rer, EZW-Referent fir christliche Sonderge-
meinschaften.

Dr. theol. Matthias P6hlmann, geb. 1963,
Pfarrer, EZW-Referent fiir Esoterik, Okkul-
tismus, Spiritismus.

Dr. theol. Walter Schépsdau, Pfarrer i.R.
der Ev. Kirche der Pfalz, von 1981 bis
2005 Theologischer Referent am Konfessi-
onskundlichen Institut des Evangelischen
Bundes in Bensheim, dem er auch im
Ruhestand als Beratender Mitarbeiter fiir
Catholica und Moraltheologie verbunden
ist.

PD Dr. theol. habil. Werner Thiede, geb.
1955, Pfarrer, Theologischer Referent beim
Regionalbischof des Kirchenkreises Re-
gensburg, lehrt Systematische Theologie
an der Theologischen Fakultat der Univer-
sitdt Erlangen-Nurnberg.

Dr. phil. Michael Utsch, geb. 1960, Psy-
chologe und Psychotherapeut, EZW-Refe-
rent flr religiose Aspekte der Psychoszene,
weltanschauliche Strémungen in Natur-
wissenschaft und Technik.
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Religionen und Gewalt im interdisziplindren Diskurs

Welche Rolle spielen die Religionen
in globalen und regionalen Konflik-
ten? Welche Selbstwahrnehmung ist
notwendig und welche Wege sind zu
gehen, damit eskalierende Gewalt
begrenzt und gerechter Friede gefor-
dert werden?

Der grofite Teil der Beitrdge dieses
Aufsatzbandes wurde auf Tagungen
in Berlin, die die Friedrich-Ebert-
Stiftung in Kooperation mit der
Evangelischen Zentralstelle fiir
Weltanschauungsfragen durchfiihr-
te, einem breiteren Publikum zur
Diskussion gestellt. Aus unterschied-
lichen Perspektiven und Diszipli-
nen — Politikwissenschaft, Theologie,
Philosophie, Religionswissenschaft,
Konfliktforschung —beziehen Wissen-
schaftlerinnen und Wissenschaftler
Stellung. Thre Aufsédtze beziehen sich
auf Christentum, Judentum, Islam,
Buddhismus. Sie spiegeln einen un-
abgeschlossenen Diskussionsprozess
wider, der schon deshalb weiter ge-
hen wird, weil die Geschichte religios
legitimierter Gewalt, insbesondere
im Zusammenhang islamistischer
Stromungen, an kein Ende gekommen
ist und 6ffentliche Debatten intensiv
bestimmt.

Kirche - Konfession -~ Religion Band 51

Konfiikt- und Friedenspotentiale in den Weltreligionen

Reinhard Hempelmann/
Johannes Kandel (Hg.)

Religionen und Gewalt
Konflikt- und Friedenspotentiale
in den Weltreligionen

2006, 329 Seiten, gebunden
€29,90D /€ 30,80A /SFr 52,90
ISBN 3-89971-285-4

V&R unipress



Zeitgeschichte / Okumene

Tobias Mérschel (Hg.)
Macht Glaube Politik?

Religion nd Politik
in Europa und Amerika

Tobias Morschel
(Hg.)
Macht Glaube Politik?

Religion und Politik in Europa und Amerika
2006. 189 Seiten mit 2 Graphiken und

4 Tabellen, kartoniert €19,90 D
ISBN 3-525-56962-9

Vandenhoeck o Ruprecht

Die lange privatisierte Religion hat in den
letzten Jahrzehnten den politischen Raum
zuriickerobert. Ist der Bedarf nach Sinn,
nach Deutung, nach Religion angesichts
der pluralisierten, immer komplexer wer-
denden Welt gestiegen? War die Sékulari-
sierungsthese nur Bestandteil des west-
lichen Modernisierungsmythos? Was sind
die Ursachen und Konsequenzen dieser reli-
gidsen Renaissance? Macht Glaube Politik?

Besondere Beachtung schenkt der vorlie-
gende Band auch den Entwicklungen in
Deutschland und den USA und der grund-
satzlichen Bedeutung von Religion fiir die
politische Kultur der Gegenwart.

Mit Beitrdgen von J.Braml, K.Gabriel, EW.

Graf, 0.Kallscheuer, H.Lehmann, T.Meyer,
D.Pollack, R.Pratorius, R. Schieder.

Wolfgang Bock (Hg.)

Wolfgang Bock
(Hg.)

Glaubigkeit und Recht
und Freiheit

Okumenische Perspektiven des katholischen
Kirchenrechts

2006. XlI, 140 Seiten, kartoniert € 19,90 D
ISBN 3-525-56807-X

Viele 6kumenische Impulse des 2. Vatika-
nums sind offenbar verpufft. Hier ziehen
Fachleute Bilanz zum Pontifikat Johannes
Pauls II. und weisen auf Hindernisse fur
einen okumenischen Fortschritt hin: Be-
troffen ist die rechtliche Stellung der Bi-
schofe genauso wie die »Verrechtlichung«
des Glaubens, dersich zu einem Rechtsge-
horsam gegeniiber lehramtlichen Verlaut-
barungen veréndert.

Es bleibt ein 6kumenisches Problem, dass
die romisch-katholische Kirche Glaubens-
und Gewissensfreiheit nach aufen fordert,
ohne sie nach innen vollstdndig anzuer-
kennen.

Wer sich ernsthaft den 6kumenischen Auf-
gaben der Christenheit stellen will, muss
die hier erérterten Fragen diskutieren.

Vandenhoeck & Ruprecht

Weitere Informationen: Vandenhoeck &Ruprecht 37070 Gottingen info@v-r.de www.v-r.de
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