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Zeitgeschehen

Zwischenbilanz Brokdorf.

Die bisher grote Demonstra-
tion von Atomkraftgegnern Anfang
Marz, mit dem bisher groten Poli-
zeieinsatz, ist, so war allgemein zu
lesen, einigermafSen glimpflich ver-
laufen. Letzte Sicherungen seien
nicht durchgebrannt. Nachdem nun
die Zahl der leicht und schwer Ver-
letzten iberschaubar ist, die Menge
der beschlagnahmten Schlagwaffen
und Wurfgeschosse feststeht und der
Austausch von gegenseitigen Vor-
wirfen und Selbstrechtfertigungen
im Abklingen ist, kann man einmal
daran denken, den Vorgang in gro-
Rere Zusammenhinge zu stellen.
Brokdorf an der Niederelbe in der
Wilster Marsch namlich, das ist
langst nicht mehr allein ein noch gar
nicht vorhandener, erst zu bauender
Atommeiler. Brokdorf, das ist zu ei-
nem Symbol geworden, an dem sich
die Geister scheiden, wenn es um
die Frage geht, ob wir die Risiken
einer friedlichen” Nutzung von
Kernenergie eingehen sollten, ein-
gehen missen.
Dies zu entscheiden, so mag der
eine oder andere immer noch den-
ken, sei Sache der verantwortlichen
Politiker und der Experten, die bei
den Entscheidungen beratend mit-
wirken. ,Irrational” nennt man dann
gern die Angste und Gereiztheiten,
die bei nicht wenigen Atomgegnern
im Spiel sind. Fir diese ist die Kern-
energie langst zu einem Reizthema
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geworden, an dem sich ein tiefer
sitzendes Unbehagen entziindet:
Sind wir Gberhaupt noch auf dem
richtigen Weg mit unserer Bereit-
schaft, alles auszuprobieren, was
technologisch machbar geworden
ist, ohne Riicksicht auf unerwartete
Nebenwirkungen, die sich um so
sicherer einstellen, je mehr man sich
einredet, alles im Griff zu haben?
Wieder auf einem anderen Blatt
steht, ob die Kernernerige als Nega-
tivsymbol nicht auf eine andere Wei-
se zu einer Verkirzung der Proble-
me fihrt. Eine ganze Reihe von
Schwierigkeiten unseres Lebens wi-
ren sicher nicht schlagartig beho-
ben, wenn man nur auf andere Ener-
giequellen ausweichen wollte. Poli-
tik, so sagen andere, kénne nichtnur
mit Gefiihlen und Stimmungen ge-
macht werden. Da miisse man nun
einmal geradeaus denken kénnen.
Tatsache aber ist, dal’ die Befiirch-
tungen, die die Kernenergie inzwi-
schen weckt, mit dem zahlenge-
spickten Jargon von Sachverstindi-
gen-Gutachten kaum noch zu be-
schwichtigen sind. Diverse Public-
Relations-Aktivititen der in erster Li-
nie interessierten Wirtschaftskreise
haben das Vertrauen in diese Gut-
achter auch nicht gerade verstarkt.
Gewil}, in der Politik sollten Ent-
scheidungen letztlich nach Sachar-
gumenten getroffen werden. Aber
wer kann noch sicher sein, da8 ,Ge-
fihle” von vornherein im Unrecht
sein miften gegen kalten Techno-
kraten-Sachverstand?

Man kann annehmen, daf die Befur-
worter eines Ausbaus der Kernener-
gie immer noch eine Mehrheit der
Bevolkerung auf ihrer Seite haben.
Wo eine Mehrheit meint, eine Min-
derheit einfach Gberstimmen zu




konnen, kann es aber leicht zu
Trotzhaltungen kommen. Und dann
entdeckt die Minderheit, daB sie
zwar ihrerseits der Mehrheit nicht
ihren Willen aufzwingen kann, daf
sie aber imstande ist, Sand ins Ge-
triebe zu streuen und die Durchfiih-
rung gefallter Beschlisse betracht-
lich zu erschweren.

Unsere Wirtschaft, so hért man,
brauche diese neue Energie. Welche
Pliane aber hat man in der Schubla-
de, wenn sie vielleicht doch nicht zu
haben sein wird? Dal} sich die Kern-
energie ,anzapfen” lieB, ist eine
Meisterleistung moderner Wissen-
schaft und Technik. Wie aber, wenn
sich herausstellen sollte, dall wir
einmal noch mehr Geld und Scharf-
sinn aufzuwenden haben werden,
sie wieder loszuwerden? In einem
Familienhaushalt geht man auch
nicht einfach davon aus, was man
brauchen konnte, sondern von dem,
was man sich leisten kann.
Entscheidungen mit so weitreichen-
den Folgen wollen gut bedacht sein.
Das Fiir und Wider sollte moglichst
breit ausdiskutiert werden. Ob man
hier nicht doch im Ganzen etwas zu
forsch in die Kurve ging? Natrlich
gibt es immer wieder Situationen,
wo die Diskussion unter Zeitdruck
gerdt und schlielich eben entschie-
den werden muf. Man kann sich
aber auch selbst unter Zeitdruck set-
zen, indem man eine Sache fiir
brandeilig erklart und doch nur die
Gelegenheiten fir die Aussprache
verkirzen will. Sollte es wirklich
nicht moglich sein, eine Entschei-
dung, in der eine gitliche Einigung
zur Zeit so wenig denkbar scheint,
noch einmal zur Wiedervorlage aus-
zusetzen, um zuerst einmal das Kli-
ma fur eine griindlichere Meinungs-

bildung zu verbessern?

Wie berechtigt die Einwande der
Atomkraftgegner sind, ist selbst un-
ter Sachkennern strittig. Wer die
Auseinandersetzungen verfolgt,
kann sich aber durchaus noch ande-
re Sorgen machen. Anzunehmen ist,
wie gesagt, daf die Beflirworter der
Kernenergie eine mehr oder minder
solide Mehrheit haben. Wenn es so
steht, dann misse, so wird gefordert,
die Regierung auch Manns genug
sein, dem Willen der Mehrheit gut
obrigkeitsstaatlich Geltung zu ver-
schaffen. Jedenfalls ist der Ruf nach
einer starken Hand, die Emporung
Uber die widerspenstige Minderheit
lauter zu horen als die Sorge, wel-
chen Schaden die Dialogbereit-
schaft in unserer Gesellschaft in die-
ser Sache taglich nimmt. Miteinan-
der reden kann man offensichtlich
nur noch mit Steinen oder Schlag-
stocken, oder vor Gericht. Auch in
Brokdorf sah man wieder das be-
zeichnende Bild: gewalttitige De-
monstranten — eine Minderheit in
der Minderheit — mit vermummten
Gesichtern und die von weither an-
gefahrenen Polizisten hinter ihren
glasernen Schilden!

Man brauche, so wird schliefdlich
argumentiert, mehr Kernenergie, um
die Abhingigkeit vom Ol und die
damit verbundene politische Er-
pressbarkeit aufzulockern. Wie
glaubhaft kann dieses Argument
bleiben, solange man nicht schon
dem Verdacht wehrt, unter Umstin-
den konnten wir auch bereit sein,
die Olzufuhr durch Exporte neuester
Waffen in Regionen zu sichern, mit
deren Zukunft verglichen die Zu-
kunft der Kernenergie schon beinahe
wieder ,berechenbar” wirken kénn-
te. qu
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Im Blickpunkt

Das Indien der Gurus

Eindriicke einer Studienreise

Der Weg zuriick zu den Wurzeln und
Quellen ist wieder ein wichtiges The-
ma geworden. Die Quellen des Yoga
und die Wurzeln der Gurus sind in
Indien zu finden. So war es nur konse-
quent, daB der «Lutherische Welt-
bund» eine Studienreise nach indien
veranlaBt hat, speziell zu Ashrams
und Zentren solcher Gruppen, die im
Westen aktiv sind. An ihr haben zum
Jahresbeginn 1981 unter Leitung des
danischen Professors Johannes Aa-

gaard Nordamerikaner, Skandina-
vier, Englander und auch Deutsche
teilgenommen. Einer von ihnen, Dr.
Reinhart Hummel, friiher bereits sie-
ben Jahre in Indien tatig, schildertim
folgenden Beitrag die Erfahrungen
und Reflexionen, die er von dieser
Reise mitgebracht hat. Damit stelit er
sich zugleich den Lesern des «Mate-
rialdienstes» als der neue Leiter der
Evangelischen Zentralstelle fiir Welt-
anschauungsfragen vor.

Uniibliche Mitbringsel von einer Indienreise: Asche, wohlverpackt in drei winzigen
Papierbeuteln; ein Stiick geruchloser Seife; ein Armreif.

Die Asche erinnert an den «Sathya Sai Baba»-Ashram in Bombay, ein hochmodernes
Stiick Architektur, auf einem Hugel tiber dem Elend indischer Hiitten gelegen, halb
Lotosblume, halb Weltraumschiff im Science-fiction-Stil. Sathya Sai Baba ist einer der
bekanntesten Heiligen des heutigen Indien, beriihmt nicht zuletzt wegen seiner
,ubernatiirlichen Fihigkeiten”. Die Asche pflegt er aus der Luft zu zaubern und seinen
Anhingern und Besuchern zu schenken. Wir, Angehorige einer Studiengruppe, die im
Auftrag des «Lutherischen Weltbundes» indische Ashrams besuchten, hatten keine
Gelegenheit, ihn dabei zu beobachten. Aber die Asche wird auch so fiir Besucher
abgepackt bereit gehalten.

Die geruchlose Seife, hergestellt von fleiBigen westlichen Mitgliedern des «Bhagwan
Shree Rajneesh»-Ashrams in Poona, verschaffte uns Zugang zu den Vortrigen Bhag-
wans, die er jeden Morgen in der ,Buddha-Halle” zu halten pflegt. Er hielt sie gerade in
Hindi, nicht in Englisch; aber das hinderte die Hunderte westlicher Anhinger nicht,
anwesend zu sein, um seinen Anblick nicht zu versaumen und dem Klang seiner Stimme
zu lauschen. Eine allergische Veranlagung Bhagwans und die Sorge seiner Anhinger um
seine Sicherheit haben eine strenge Untersuchung der Besucher veranlaft. Wolle,
parfiimierte Diifte und Waffenbesitz werden nicht geduldet.

Der Armreif weckt Erinnerungen an sikhistische Gastfreundschaft und Bereitschaft, den
Fremdling in die Geheimnisse dieses schlichten, geradlinigen Glaubens einzuweihen.
Schon die Hippies wulten die Gastfreundschaft sikhistischer Heiligtimer, der ,Guru-
dwaras” zu schitzen, wo stets eine Mahlzeit fiir die Hungrigen bereit stand. Uberhaupt
ist indische Gastfreundschaft, die Bereitschaft, sich unangekiindigter Gaste anzuneh-
men und sich auf sie einzulassen, eine unvergeBliche Erfahrung fiir jeden Indienreisen-
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den, der sich nicht auf gebahnten Touristenpfaden bewegt. Den Armreif bekam jeder
von uns aus der Hand eines sikhistischen Philosophieprofessors, eines hochst kompeten-
ten Fihrers durch den Goldenen Tempel von Amrritsar und in die Geheimnisse der von
Guru Nanak gegriindeten Religion der Sikhs. Zum Schluf hatte er fir jeden von uns
einen Armreif gekauft, eins der fiinf duBeren Zeichen, an denen man einen Sikh erkennt.
AuBerlich waren wir zu einem Fiinftel Sikhs geworden. Aber, fiigte der Professor hinzu,
ein wahrer Sikh sei man ,,im Herzen”. Das gilt nun freilich fir alle Religionen. Wer das
Indien der Gurus bereist, findet beides: duBere Aufmachung, propagandistische Sprii-
che, je und dann auch ausgemachten Schwindel, aber auch den echten Glauben des
Herzens, der menschlich {iberzeugt, auch wenn man ihn nicht zu teilen vermag.

Es lohnt sich, die Gurus und ihre Anhidnger, die westlichen wie die ostlichen, im
Mutterland ihrer Religion zu besuchen und aus diesem Gesichtswinkel zu betrachten.
Indien hat Erfahrung mit seinen Swamis und Gurus. Der durchschnittliche Inder hat sich
eine gesunde Skepsis bewahrt. Das Wort ,Ashram” ist fir ihn nicht, wie fir viele
Menschen des Westens, ein Zauberwort. Ashrams stehen sozusagen aullerhalb der in
diesem Land sonst sehr wichtigen gesellschaftlichen Kontrolle. Nicht jeder Ashram gilt
als ein Ort, in dem man seine Kinder wissen mochte. Hinduistische Eigenart, in den
westlichen Gurubewegungen hiufig sorgfaltig verborgen, tritt in Indien deutlicher
hervor und wird unbefangener enthiillt.

Auch die Vorgeschichte dieser Gurubewegungen wird hier deutlicher sichtbar. Im
Westen wird oft zu Unrecht vermutet, der Einbruch indischer Kultur und Religion sei
eine Sache der letzten ein bis zwei Jahrzehnte. In Wirklichkeit hat er sich schon im
varigen Jahrhundert vorbereitet und spatestens um die Jahrhundertwende begonnen.
Das wird schnell deutlich, wenn man die Zentren des «Radhasoami Satsang» in Agra und
Beas oder die Statten der Krishna-Verehrung in Vrindaban und bei Kalkutta besucht. Das
sind keine kurzlebigen Eintagsfliegen, sondern Missionszentren mit langer Vorge-
schichte und langem Atem. Man wird auch in Zukunft noch von ihnen héren.

Vorzeigbare Erfolge

Der Erfolg westlicher Gurubewegungen wird jetzt auch in Indien sichtbar, selbst da, wo
er zahlenmaRig eher bescheiden gewesen ist. Zu den zahlreichen Statten der Krishnaver-
ehrung in Vrindaban, nordéstlich von Agra, ist nun auch ein eindrucksvoller Krishna-
tempel mit angeschlossenem Gistehaus der «/nternationalen Gesellschatt fiir Krishnabe-
wuBtsein» gekommen, die von dem 1977 verstorbenen Swami Prabhupada 1966 in
New York gegriindet worden ist. Einer indischen Familie, die diesen Tempel besucht, ist
die Verbliffung deutlich anzumerken. Wohl vollzieht sie die tiblichen Formen der
Verehrung, aber zwischendurch kichert und tuschelt sie Giber den seltsamen Anblick, der
sich bei der mittiglichen Arati-Zeremonie darbietet: Es sind Weie — Franzosen,
Deutsche und andere —, die die Ollampen vor den Altiren feierlich schwenken und die
Gesidnge zu Ehren Krishnas mit Trommelbegleitung anstimmen. Schon sind die Pliane
fertig fir das Grabmal Swami Prabhupadas, das fiinfeinhalb Millionen Rupien kosten
soll. Die Auseinandersetzungen tiber die Bettelmethoden der Hare-Krishna-Ménche im
Westen verblassen angesichts der Tatsache, daB diese groRe Summe zur Verfiigung
steht, um den Meister zu ehren, der das Krishnabewuftsein im Westen verbreitet hat.
Der tiberraschte Besucher wird mit der leiblichen Erscheinung des verstorbenen Swamis
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konfrontiert: lebensecht in Wachs abgebildet, sitzt er an seinem Schreibtisch, die
nimmermiide Feder in der Hand, mit der er die klassischen Schriften der Krishnavereh-
rung ins Englische (ibersetzt hat. Die zweite Generation der Krishnajiinger wichst heran
und wird in einer Schule unterrichtet, die sich um keine offiziellen Lehrpliane schert. Hier
werden zukiinftige Krishnamissionare herangebildet.

Auch die TM-Bewegung Maharishi Mahesh Yogis, in den fiinfziger Jahren in Indien ein
totaler MiRerfolg, faRt jetzt in Indien FuR. Uber Wochen und Monate lduft in Neu-Delhi
ein KongreB, an dem Hunderte, ja Tausende westlicher TM-Lehrer teilnehmen. Der
erfolgreiche Guru kehrt in seine Heimat zurtick und zeigt vor, was er zustande gebracht
hat. Im indischen Regionalzentrum der TM in Rishikesh gibt es keine weiften TMler und
werden keine weillen Besucher zugelassen. Inder sollen in Indien die Technik der
Transzendentalen Meditation verbreiten. Uberhaupt Rishikesh! Hier, wo der Ganges
noch ganz klar aus den H6hen des Himalaya in die Ebene eintritt, liegt inmitten der
bewaldeten Berglandschaft ein Ashram neben dem anderen. Nichts von indischer
Armseligkeit. Manche Zentren sind wahre Yogapaliste. Hier kann man auch mit dem
einen Guru dber die anderen Gurus sprechen. Kollegiale Kritik wird manchmal grob,
manchmal vorsichtig, stets aber vertraulich geduRert. Dem Neuankémmling, speziell
dem unerfahrenen aus dem Westen, bleibt die unlosbare Aufgabe (iberlassen, ohne
Anleitung die Guru-Spreu vom Weizen zu unterscheiden und aufzupassen, daB er nicht
in fragwirdige Hande fallt — selbst vom hinduistischen Standpunkt aus fragwirdige
Hande.

Der Zulauf aus dem Westen hilt nach wie vor an. Hier, in Indien merkt man: Selbst wenn
die Gurubewegungen im Westen iberwiegend riicklaufig sind und ihre Erfolge sich in
Grenzen halten, ist doch der missionarische Durchbruch geschafft. Westliche Jiinger
indischer Gurus, um nicht zu sagen: westliche Hindus, haben sich in Indien als eine
uniibersehbare Tatsache durchgesetzt. Selbst in orthodoxen Hindukreisen hat man sich
an den friiher unerhorten Gedanken gewodhnt, nach dem Vorbild der christlichen
Mission Swamis und Gurus in alle Welt zu senden.

Der Wettstreit zwischen Jerusalem und Benares

Der amerikanische Religionssoziologe lutherischer Pragung, Peter L. Berger, hat etwas
salopp vom ,Wettstreit der Religionen zwischen Jerusalem und Benares” gesprochen.
,Benares nimmt Rache. Wie die christlichen Missionare nach Indien und China
auszuschwirmen pflegten, so durchstreifen heutzutage hinduistische und buddhistische
Missionare die StraBen westlicher Stadte. Es ist interessant zu beobachten, daf nur
wenige christliche Theologen irgendein Interesse an nichtwestlichen Religionen zeigen.
Die christliche Theologie, ob protestantisch oder katholisch, ob liberal oder konservativ,
verhilt sich so, als ob es auf der Welt nur die judisch-christliche Tradition gébe, fiir die
der moderne Sakularismus lediglich ein externer Gesprachspartner sei.”

Benares steht hier natiirlich fiir den Hinduismus und die 6stlichen Religionen {iberhaupt.
Genau genommen, ist es nicht Benares. Es sind vielmehr Orte wie Vrindaban und
Navadvip, die Zentren der Krishna- und Caitanya-Verehrung, wie Agra und Beas
(Radhasoami Satsang), Dakshineswar und Belur (Ramakrishna-Mission), Rishikesh und
Haridwar (Shivananda-Ashram, Divine Light Mission und andere mehr), Ganeshpuri
und Poona (Swami Muktananda und Bhagwan Shree Rajneesh) — lauter Namen, die uns
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vielleicht wenig sagen. Fiir die einschligigen Kreise aber haben sie einen dhnlichen
Klang, wie ihn einst das Neuendettelsau Wilhelm Lohes, das Hermannsburg Louis
Harms’ und andere Missionszentren fir christliche Missionsfreunde und tberseeische
Christen hatten.

Es ist abzusehen, dalR dieser Wettstreit zwischen ,Jerusalem und Benares” fur die
heranwachsende Generation von viel groRerer existentieller Bedeutung sein wird als der
konfessionelle Unterschied zwischen Rom und Wittenberg. Jerusalem oder Benares —
das ist fur die Jugend, soweit sie religios interessiert und engagiert ist, noch eine echte
Alternative. Dafir sollte die westliche Christenheit geriistet sein.

Miteinander reden!

Eine Studienreise wie diese bringt es mitsich, dal Jerusalem und Benares miteinander ins
Gesprach kommen. Solche Gesprache kénnen fiir beide Teile strapazios sein. Es handelt
sich dabei ja nicht um 6kumenische Dialogveranstaltungen, bei denen um Ausgleich
bemiihte Gelehrte zu einem tieferen Verstehen der jeweils anderen Religion kommen
wollen und bereit sind, die eigene in Frage stellen zu lassen.

Die westlichen Gespriachspartner in den Ashrams argumentieren haufig mit dem
sprichwortlichen Eifer der Konvertiten und Missionare. Nicht selten haben sie ihre
westlich und christlich gepragte Vergangenheit im Zorn hinter sich gelassen und haben
das Gefiihl, ihre neue Zugehorigkeit und Identitit mit allen Mitteln verteidigen zu
missen. Es spielt zuviel Personliches, Selbsterfahrenes mit, um den Abstand wissen-
schaftlicher Objektivitit zu erlauben. Auch uns geht es nicht nur um eine abstrakte
Religionsbegegnung im luftieeren Raum, sondern um konkrete, zumeist junge Men-
schen, die haufigihre Familie, Gesellschaft und berufliche Laufbahn hinter sich gelassen
haben. ,Was macht ihr mit ihnen? Spiirt ihr eine Verantwortung fiir sie und fir ihre
Eltern2” Von der anderen Seite die Rickfrage: ,Was habt ihr ihnen denn eigentlich noch
zu geben? Jetzt hat die Kirche wohl Angst, daR ihr die letzten Schifchen davonlaufen!”
Wenn man nicht achtgibt, gerdt man auf den falschen Weg: Man argumentiert wie ein
Versicherungsvertreter, fir den Absicherung in allen Lebenslagen das hochste Gebotist,
und als Antwort wird einem die UngewiBheit entgegengehalten, in die Jesus seine ersten
Jinger rief.

Haben solche Gespréche (iberhaupt einen Sinn? Zunichst ist zu sagen, daf sie offenbar
gesucht werden. Missionarische Hintergedanken und Public-Relation-Bed irfnisse spie-
len bei den Gesprichspartnern dabei gewif eine Rolle. Aber dazu kommt das spirbare
Bediirfnis, mit Leuten zu reden, die aus dem (iblichen Rahmen fallen, die nicht in
feindlicher und hdmischer Absicht gekommen sind, aber auch nicht jedes Wort mit der
Kritiklosigkeit des Eingeweihten in sich hineinschliirfen. Solche Gespriche sind eine
Gelegenheit, aus der Isolierung einer geschlossenen Gruppe Gleichgesinnter herauszu-
kommen, und werden darum vermutlich zugleich gesucht und gefiirchtet. Jedenfalls
sprt man nicht selten, wieviel Anstrengung die Gesprachspartner diese ungewohnte
Ubung kostet.

Sinn haben solche Gespriche freilich nur, wenn wir den Partner nicht von vornherein als
hoffnungslosen Jugendsektierer abtun, sondern ihn ernst nehmen, wenn wir aber
zugleich auch den eigenen Glauben ernst nehmen und ins Gespréch einbringen. Sind
-diese Voraussetzungen nicht gegeben, so entartet das Gesprich bald zu einem sinnlosen
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polemischen Ritual oder zu einem nichtssagenden Austausch vorgefertigter Propagan-
daspriiche.

Am Ende der Studienreise steht der personliche Eindruck, daf es in den indischen
Ashrams nichtan Menschen fehlt, weder an Indern noch an Weifsen, mitdenen solch ein
Gesprich sich lohnt, und man kann nur hoffen, daB8 die andere Seite es umgekehrt
dhnlich empfunden hat.

Christliche Prasenz auf Indiens LandstraBen?

Sinnvoll oder nicht sinnvoll — es war auf jeden Fall ein Stiick christlicher Prasenz in und
vor hinduistischen Ashrams und unter den Menschen aus dem Westen, die durchaus
nicht mit der festen Absicht nach Indien gehen, Hindus zu werden, jedoch aufRer den
mannigfaltigen Angeboten 6stlicher Religionen kaum etwas vorfinden. Es gibt nur ganz
wenige christliche Zentren und Ashrams, die innerlich und duRerlich darauf eingerichtet
sind, diesen Menschen auf ihrer Suche zu helfen und ein christliches Angebot darstellen.
Der «Krista-Prema-Sewa«—Ashram in Poona, geleitet von einem deutschen Jesuiten, ist
solch eine Stitte. Dort sind Suchende untergekommen, die unbefriedigt den Rajneesh-
Ashram verlassen haben.

Im allgemeinen sind die indischen christlichen Kirchen viel zu sehr mit ihren eigenen
Angelegenheiten und mit ihrer groRen Aufgabe an den uniibersehbaren indischen
Massen beschiftigt, um sich noch der aus dem Westen Ausgeflippten annehmen zu
konnen. In diesem Sinne gibt es eine fiir westliche Sucher relevante christliche Prisenz
auf den indischen Landstraen und in hinduistischen Ashrams faktisch nicht. Man wird
sich ernsthaft Giberlegen mussen, ob man das noch als eine ldfliche Stinde betrachten
darf und was getan werden kann und muR, um hier eine Anderung herbeizufiihren.
Die Frage, wer Jesus Christus ist und was er uns bedeuten kann, ist fir die westlichen
Sucher in Indien ja keineswegs erledigt. Im Sivananda-Ashram in Rishikesh ist auch im
vergangenen Jahr wieder Weihnachten gefeiert worden, mit christlichen Weihnachtslie-
dern und Teilen aus Handels ,Messias”, mit stiller Meditationszeit und einer Weih-
nachtsgeschichte, wenngleich nicht der aus dem Lukasevangelium. Fir manchen
jungen Menschen aus dem Westen vielleicht das erste nicht vom Konsum, sondern vom
Geist der Religion und der Stille gepragte Weihnachtsfest seines Lebens.

Aber mitdem Jesus des Neuen Testaments hat das nur noch wenig zu tun, und von ihm ist
so gut wie nichts bekannt. Die etwas taktlose Frage in der Ashram-Buchhandlung, ob
man ein Neues Testament kaufen kénne, wurde mit einem klaren Nein beantwortet.
Soweit geht hinduistische Toleranz nun auch wieder nicht.

Man kann also feststellen, daR das Evangelium fiir westliche Suchende auf den indischen
LandstraRen in geradezu anstoRiger Weise abwesend ist, obgleich die Frage nach dem
rechten Verstindnis der Gestalt Jesu in vielen indischen Ashrams immer wieder gestellt
wird. Schon im April wird man im Sivananda-Ashram in Rishikesh und wahrscheinlich
nicht nur dort wieder Ostern feiern, so wie Hindus eben Ostern feiern. Wenn junge Leute
gelegentlich auf ihrer Reise durch indische Ashrams seelisch, kérperlich und finanziell
am Ende sind und sich eingestehen miissen, daf8 ihr Indienexperiment gescheitert ist, so
werden sie zu einer Routineangelegenheit besorgter westlicher Konsulate, und das ist
bisher alles.

Die Sivananda-Ashrams sind, dhnlich wie die Zentren der Ramakrishna-Mission und
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ahnlicher alterer Gruppen, noch von der intensiven Auseinandersetzung des Neohindu-
ismus mit dem Christentum gepragt, die weder zu einem klaren Ja noch einem klaren
Nein gefiihrt hat.

Techniken der Persénlichkeitsverdnderung

Anders verhilt es sich mit jiingeren Bewegungen, die im Westen aktiv geworden sind.
Sie sind nur noch wenig von dieser Auseinandersetzung bestimmt. Fir sie ist das
Christentum kein Thema mehr, und wer mit ihnen zu tun bekommt, taucht in eine
fremde Welt ein, die vom Geist des Yoga, zumeist des tantrischen Yoga gepragt ist.
Mit seiner Betonung kérperlicher Techniken und seiner raffinierten Physiologie, die hier
nichtdargestellt werden kénnen, palt der tantrische Yoga nur allzu gut in das technische
Zeitalter. Sofern er sich dabei noch sexueller Praktiken bedient und die priiden
Tendenzen der traditionellen Religionen, speziell des Christentums meint kritisieren zu
missen, fagter sich in den gegenwartigen Emanzipations-Trend ein und kann gerade im
Westen mit Interesse rechnen. Letztlich hat sich der tantrische Yoga das Ziel gesetzt, die
Begrenzungen des kreatiirlichen Lebens zu sprengen, einen neuen Typ des vergottlich-
ten Ubermenschen zu schaffen oder zu seiner Entstehung beizutragen und schlieBlich
auch den Tod zu Gberwinden. Bhagwan Shree Rajneesh in Poona hat auch westliche
Praktiken der humanistischen Psychologie in den Dienst dieses Strebens nach einer
tiefgreifenden Personlichkeitsverinderung gestellt.

Eine Reise durch indische Ashrams zeigt die weite Verbreitung tantrischen Denkens und
tantrischer Techniken bis hin zur TM-Bewegung. Sie zeigt freilich zugleich, daR dieser
Versuch, die korperliche und seelische Apparatur gleichsam umzubauen und umzu-
strukturieren, labilen Menschen schwere Schidigungen zufligen kann und auch bei
robusten Typen haufig nicht zu den gewiinschten Resultaten fiihrt. Was Nietzsche den
Christen vorgeworfen hat, daB sie niamlich erléster aussehen miiten, wenn er an ihren
Erioser glauben sollte, das 148t sich auch auf viele Yogis und westliche Meditierende
dieser Art anwenden. Durchaus nicht immer sieht man ihnen an, was sie fir sich in
Anspruch nehmen, namlich auf dem Weg der Befreiung zu sein; haufig wirken sie nicht
einmal ,ganz entspannt im Hier und Jetzt”.

Dafir gibtes gewif eine Reihe guter Grinde: Das Klima fordert seinen Tribut, der Prozef
der Verwandlung ist noch nicht abgeschlossen, auch fordert die Anwesenheit christli-
cher Theologen vielleicht nicht gerade die Entspannung und innere Losgeléstheit. Und
doch 4Rt den Beobachter die Frage nicht los, ob bei diesem ProzeR nicht mehr
Menschliches zerstort als Ubermenschliches aufgebaut wird, ob nicht am Ende die
Kosten groer sind als der Gewinn; christlich gesprochen: ob es gut ist, Gott in sein
Schopfungshandwerk pfuschen zu wollen, wie es der tantrische Yoga tut. Jedenfalls wird
hier deutlich, dafl Christentum und Hinduismus die Akzente sehr verschieden setzen.
Wihrend der Hindu das Menschliche transzendieren und das Gottliche in sich
verwirklichen will, bedeutet Erlosung im christlichen Sinne stets Befreiung und Vollen-
dung des Menschlichen und Geschopflichen selbst.

Der gleiche Unterschied zeigt sich auch in der Art, andere Menschen zu lieben. Die
Rajneesh-Anhénger in Poona wiirden gewi8 erstaunt sein, wenn man sie fragte, ob es
unter ihnen Liebe gibt. In der Tat wird da viel umarmt und einander zugelichelt. Eine
Atmosphire unpersonlicher Zartlichkeit durchdringt alles. Ob freilich ein Ashramit mit

105



dem anderen iiber seine Probleme sprechen kann, ob ,einer des anderen Last tragt”, ist
eine andere Frage. Sagt Bhagwan doch selbst: ,Wenn man jemanden liebt, verschwin-
det das Oberflichliche allmihlich, die Form der anderen Person lost sich auf...
Allmé&hlich wird die Gestalt undeutlich und verschwindet. .. Dieser spezielle Mensch
war nur eine Tiir, eine Offnung...“ Auch Eltern und Freunde von Ashram-Bewohnern
kennen diese Art, mitmenschliche Beziehungen ihrer Konkretheit zu entkleiden und das
Personliche in etwas angeblich GroReres aufzuldsen.

Furdie Philosophien und Religionen des Ostens ist die Person nichtdas Letzte, weder die
Personhaftigkeit Gottes noch die des Mitmenschen. Das heilt aber nicht, dak man mit
den Menschen des Ostens nicht menschlich reden kénnte. Gerade eine Indienreise
beweist das Gegenteil. Auch in Indien darf man darauf bestehen, dal man als
Gesprichspartner ernst genommen und nicht in den Dunst einer unpersénlichen
Formlosigkeit aufgeldst wird. Dal’ ein GroRerer als wir durch den einen Menschen zum
anderen reden kann, istfreilich auch wahr. Reinhart Hummel

Dokumentation

Stimmen aus Indien zum Thema
Erleuchtung und Unsterblichkeit

Der Tod des Prinzen von Hannoverim von Erleuchtung, Todesiiberwindung
Rajneesh-Ashram von Poona undder und Unsterblichkeit neu zu variieren.
groBe TM-KongreB in Neu-Delhi wa- Dazu die folgenden Dokumente.

ren Anlésse, das alte indische Thema

Der Tod des Prinzen von Hannover (,Swami Anand Vimalkirti“) beim Karatetraining in
Poona hat den dortigen Bhagwan Shree Rajneesh-Ashram einmal mehr in die Schlagzei-
len der deutschen Presse gebracht — unbeabsichtigte, aber wohl kaum unwillkommene
Publizitit. Die folgenden Ausschnitte aus den Verdffentlichungen des Pressebiiros der
Rajneesh-Stiftung sind aus mehreren Grinden aufschluBBreich. Einmal gehen sie noch
davon aus, da8 der Tod wéhrend des Karate-Trainings erfolgte, was neuerdings (so im
«Spiegel» vom 2. 3. 81) aus verstindlichen Griinden bestritten wird. Interessant ist auch,
dal8 von dem Verstorbenen nachtriglich gesagt wird, er habe am Tag vor seinem Tod als
zweiter Ashram-Bewohner neben Bhagwan selbst die Erleuchtung erlangt, und da8 auch
die Art der Kommunikation mit dem Bewuftlosen geschildert wird. Beide Daten, die
Erleuchtung am 9. Januar und das ,Mahaparinirvana” (Eingang ins groe Nirvana) am
10. Januar sind in goldenen Buchstaben auf dem Grabmal des Prinzen vermerkt, das
nach dessen Verbrennung im Rekordtempo in weilem Marmor errichtet wurde.

Swami Anand Vimalkirti und seine Frau ,entschieden zusammen, die umstrittene Welt
der humanistischen Psychologie zu erforschen, indem sie an Selbsterfahrungsgruppen
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nd anderen Formen der Therapie in Minchen teilnahmen .. Sie erforschten den
betischen Buddhismus in Nepal und etliche andere spirituelle Pfade, bevor sie im
Yezember 1975 im Shree Rajneesh Ashram in Poona ankamen .. Von dann an war
wami Anand Vimalkirti ein hingebungsvoller jiinger von Bhagwan .. Am Montag, dem
. Januar, erlitt er einen plotzlichen Atemkollaps, wahrend er seine taglichen Karate-
ibungen im Ashram absolvierte, und wurde eilig zum Jehangir-Pflegeheim in Poona
ebracht.”

Sein Koérper wurde ununterbrochen massiert, er wurde intravenés erndhrt, jede
nogliche Pflege und Aufmerksamkeit wurde ihm zuteil. Es wurde sogar ,mit ihm
iesprochen’ mit Hilfe eines Pendels — ein einfaches Mittel, welches das Unbewuf3te
iiner Person befihigt, auf Fragen zu reagieren, wihrend ein anderer Sannyasin als
vAedium agiert. .. Erst am Sonnabendmorgen, dem 10. Januar, versagte sein Herz zum
etzten Mal, und Vimalkirti verschied friedlich. Warum diese Verzégerung? Warum
varen diese Sannyasins so entschlossen, ihn so lange am Leben zu erhalten, wenn alle
rernlinftige Hoffnung verloren war?

Die Antwort kam von Bhagwan Shree Rajneesh in seinem morgendlichen Vortrag am
10. Januar: ,...Ohne diese Methoden wiirde er bereits in einem anderen Korper sein, er
viirde in einen anderen Mutterschof8 eingetreten sein, aber dann wiirde ich nicht hier
rerfugbar gewesen sein. Wer weil}, ob er zur Zeit seiner Riickkehr einen anderen Meister
inden kann oder nicht? ... Deshalb wollte ich, daf er noch ein wenig dableibt. In der
etzten Nacht hat er’s geschafft: Er Gberschritt die Grenze vom Tun zum Nichttun... Er
aat’s wunderschon geschafft: Bevor er sterben konnte, gebrauchte er sein Leben zum
16chsten Bliithen. Er braucht nicht mehr im Korper zuriickzukommen; er geht als ein
Erwachter; er geht im Zustand eines Buddha.’”

Quelle: Pressebiiro der Rajneesh-Stiftung, A 12/1/1a und 1b

Die , Weltversammlung” der TM in Neu-Delhi, urspriinglich fir die Zeit vom 5. 11. bis
2. 12. 1980 geplant, war auch im Januar 1981 noch nicht zu Ende. Sie versammelte
ungefdhr 3000 TM-Lehrer (Gouverneure des Zeitalters der Erleuchtung) zusammen mit
Wissenschaftlern und Gelehrten unter dem Thema: ,Vedische Wissenschaft — For-
schung und Entwicklung”. Die Hintergrinde dieser machtvollen Heerschau Mahesh
Yogis in seinem eigenen Land sind nicht ganz klar. Wahrscheinlich wird es zu einer
Weiterentwicklung des ,Siddhi-Programms” kommen, das sich bisher auf das , Fliegen”
beschrankt hat. Das Echo in der indischen Presse variiert. Wéhrend die folgenden
Auszlige aus dem «Sunday Standard» vom 30. 11. 1980 den TM-Standpunkt wiederge-
Yen, ist der Artikel aus dem Magazin «Onlooker» ein Stiick kritischen Journalismus’ und
st vor allem wegen der christentumsfeindlichen AuBerungen interessant, iiber die er
Jerichtet.

,Um die Weisheit der Veden in Gestalt der vedischen Wissenschaft der gesamten Welt
Jarzulegen, hat Maharishi jetzt 3000 Gouverneure des Zeitalters der Erleuchtung aus der
zanzen Welt zur Weltversammlung in Indien, dem Land der Veden, zusammengerufen.
Die Gruppe umfaft Fachleute in allen modernen Disziplinen, allen Zweigen von
Wissenschaft, Medizin, Verwaltung, Landwirtschaft, Wirtschaft, Industrie, Justiz, Aus-
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bildung usw. Die Anwendung der vedischen Wissenschaft in all diesen Bereichen des
modernen Lebens wird in der Weise erfahren, dall die Welt unvermeidlich ein besserer
Ort werden wird. Wenn die vedische Wissenschaft in die Ausbildung eingefiihrt wird,
wird jedes Land sich iber seine Probleme erheben und seine Selbstversorgung und
Unbesiegbarkeit werden zunehmen.

Um die groRe Nachfrage nach vedischer Wissenschaft in jedem Land zu befriedigen,
wird auf die Weltversammlung als ein erster Schritt die Errichtung einer Universitat fir
vedische Wissenschaft hier in Indien folgen. Die Absolventen dieser Universitit werden
als Botschafter des reinen Wissens die ganze Welt bereisen.

In den letzten Monaten hat Maharishi die Absolute Theorie der Unsterblichkeit
entwickelt auf der Basis der Verordnungen zur Entwicklung vollkommener Gesundheit
in Richtung auf Unsterblichkeit, wie sie in der ayurvedischen Medizin gegeben sind, und
auf der Grundlage der Entdeckungen tiber die Umkehr des Alterungsprozesses, die
durch die Praxis der Transzendentalen Meditation und durch das TM-Siddhi-Programm
bewirkt wird.

Mabharishis Absolute Theorie der Unsterblichkeit und seine VerheiBung von Unbesieg-
barkeit fir jede Nation sind zeitgemaRe Geschenke der vedischen Wissenschaft in
diesem Sechsten jahr des Zeitalters der Erleuchtung, das Maharishi als das Jahr des
Reinen Wissens ausgerufen hat. .. Maharishis Absolute Theorie der Unsterblichkeit, die
wiahrend der letzten Monate an der Maharishi European Research University in der
Schweiz entwickelt wurde, stellt die hochste Ebene der Errungenschaft der vedischen
Wissenschaft dar — vollkommene Gesundheit fir das Individuum und fir die Nation.”
Quelle: The Sunday Standard, 30. November 1980

Die Versammlung von nahezu 3500 jingern in Delhi kam buchstiblich auf einen
Knopfdruck hin zustande. Nur zwei Tage vorher benachrichtigt, kamen sie von
Wohnorten in 140 Lindern in sieben Kontinenten. Das Wort war von Praveen und Kirti
didi (Bruder und Schwester) ausgegangen, die Kinder von Maharishis Schwester sind und
sich um die internationalen Aktivititen des Dharam Pritishthanam kiimmern, der von
Mahesh Yogi gegriindet wurde, um die Botschaft der Veden durch Transzendentale
Meditation zu verbreiten.

Die Botschaft schien so machtvoll angekommen zu sein, daB eine Arztin aus Kopenha-
gen, die den einmonatigen Kurs im Anbau des Indian Express besuchte, behauptete, die
Bibel wire nur ein trockenes Blatt verglichen mit den rosigen Schriften der Veden. ..
Ein freimatiger Vertreter der TM-Technik behauptete, die Veden wiren voll von Wissen,
das ,lhr Inder’ vergessen habt. ,Es ist das Verderben der christlichen Missionare’, fiihrte
er aus. ,Wenn der Maharishi Euch das sagen sollte, wiirdet Ihr ihm nicht glauben. Ihr afft
nur den Westen nach. Darum bildet der Maharishi uns aus, um Euch zuriick zu den
Veden zu bringen.’

Ein anderer Teilnehmer wurde noch deutlicher. ,Diese ganze Mission soll dem sich
immer weiter ausbreitenden Damon des Christentums entgegentreten. Wir wissen, dafy
man uns mit Hauen und Stechen Widerstand leisten wird. Aber wir haben nichts
dagegen. Wir haben sie im Land der Veden erfolgreich aufgehalten.” ...

Die Riickkehr nach Indien kdnnte durch den Gedanken motiviert sein, die Bewegungim
Ausland zu beleben. Maharishis Bewegung erhielt den sprichwértlichen SchuR in den
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Arm durch die Beatles. Danach sind keine groBeren Kiinstler oder Schauspieler dazu
gekommen. Im Land der Veden TM-Kurse abzuhalten, kénnte gerade das richtige
Element des Exotischen fiir diejenigen aus dem Westen sein, die stindig auf der Suche
nach Neuem sind. ...

Wie Bhagwan Rajneesh ist Maharishi ein indischer Gottmensch, der im Ausland groR
herausgekommen, in seinem eigenen Land aber nicht akzeptiert ist. Die ausfthrliche
Berichterstattung in der Delhi-Ausgabe des Indian Express iiber die Gedanken des Yogis
scheinen den Eindruck zu vermitteln, daB der Yogi auch den geheimen Wunsch hat,

Indien zu erobern.”
Quelle: Onlooker, 1 -15. jJanuar 1981

Urteilsbegriindung im Scientology-ProzeB

Im «Materialdienst» 1/1981, S.26ff,
berichteten wir iiber die Entschei-
dung des Bundesverwaltungsgerich-
tes Berlin im Revisionsverfahren be-
ziglich Antrag eines Scientologen
auf Befreiung vom Wehrdienst. Das
Gericht hob damit die Entscheidung
des Verwaltungsgerichtes Darmstadt

Wochenschrift» 20/1979, S. 1056 ) auf
und verwies den Rechtsstreit zur er-
neuten Verhandlung nach Darmstadt
zuriick.

Im folgenden bringen wir einige Aus-
ziige aus dem nunmehr schriftlich
vorliegenden Berliner Urteil vom
14.11. 1980 (BVerwG 8 C 12. 79).

vom 14,12, 1978 («Neue Juristische

Zundchst die relevanten Gesetzestexte:

Grundgesetz fir die Bundesrepublik Deutschland, Artikel 3:

1. Alle Menschen sind vor dem Gesetze gleich.

3. Niemand darf wegen seines Geschlechtes, seiner Abstammung, seiner Rasse, seiner
Sprache, seiner Heimat und Herkunft, seines Glaubens, seiner religiosen oder politi-
schen Anschauungen benachteiligt oder bevorzugt werden.

Artikel 4:

1. Die Freiheit des Glaubens, des Gewissens und die Freiheit des religiésen und
weltanschaulichen Bekenntnisses sind unverletzlich.

2. Die ungestorte Religionsausiibung wird gewdhrleistet.

Wehrpflichtgesetz, Paragraph 11,1:

Vom Wehrdienst sind befreit 1. ordinierte Geistliche evangelischen Bekenntnisses, 2.
Geistliche romisch-katholischen Bekenntnisses, die die Subdiakonatsweihe empfangen
haben, 3. hauptamtlich titige Geistliche anderer Bekenntnisse, deren Amt dem eines
ordinierten Geistlichen evangelischen oder eines Geistlichen rémisch-katholischen
Bekenntnisses, der die Subdiakonatsweihe empfangen hat, entspricht.

Paragraph 12,2:

Vom Webhrdienst werden Wehrpflichtige, die sich auf das geistliche Amt (§ 11)
vorbereiten, auf Antrag zuriickgestellt.
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Das Bundesverwaltungsgericht in Berlin stelite fest (S. 7 f des Schriftsatzes), das Verwal-
tungsgericht Darmstadt sei zu seinem Urteil gelangt von zwei rechtlichen Ausgangs-
punkten aus:

1. Der Begriffdes,, Bekenntnisses”im § 11 WPfIG sei nach Uberzeugung des Darmstad-
ter Gerichts im Lichte der im Art. 4 GG gewihrleisteten Freiheit des Glaubens und des
religiésen Bekenntnisses zu verstehen, das heilSt, er sei ,so weit auszulegen, dal8 er alle
durch Art. 4 GG geschiitzten Glaubensinhalte und Bekenntnisformen umfalSt*: also
Lhicht nur religiose Bekenntnisse, sondern auch Weltanschauungsgemeinschaften”.
2. Spiter jedoch habe das Darmstadter Urteil sinngemals ausgefiihrt, Scientology sei ein
religioses Bekenntnis. Malgeblich fir diese Aussage sei der sehr eng gesehene Spiel-
raum fiir eine Begrenzung des religiosen Charakters einer Gemeinschaft. Wortlich heift
es dazu im Darmstidter Urteil: ,Nichtreligiése Zwecke (vermdgen) den religiésen
Charakter einer Vereinigung nur dann auszuschlieBen, wenn das religiése Bekenntnis
allein als Mittel zur Erreichung nichtreligiéser Zwecke dient.”

Beide rechtlichen Ausgangspunkte konnte das Bundesverwaltungsgericht nicht bejahen.
Hierzu die folgenden Ausfiihrungen im Berliner Urteil:

Im Staatskirchenrecht wird normalerweise zwischen Religionsgemeinschaften und
Weltanschauungsgemeinschaften unterschieden... Waihrend die Religionsgemein-
schaften den in ihnen herrschenden Konsens einer Religion zuordnen, bekennen sich
die Weltanschauungsgemeinschaften zu einer ,nichtreligiésen” Weltanschauung ..
(Der Senat vermag nicht zu folgen, wenn behauptet wird:) die Selbstverstindnisse der
verschiedenen Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften giben keine objekti-
ven, in der Rechtssprechung verwertbaren Kriterien fiir die Unterscheidung ... zur
Hand, nachdem die Grenzen zwischen Theismus und Atheismus flieBend geworden
seien. .. (Er stellt vielmehr heraus:) Bei einer Religionsgemeinschaft muB .. . es sich um
ein Glaubensbekenntnis handeln, durch das die ihm Angehorigen sich mit einer oder
mehreren Gottheiten verbunden fiihlen, der bzw. denen sie kultische Verehrung
erweisen. .. Es muB der Gottesfrage zentrale Bedeutung zukommen. (Seite 8-10)

Die durch Art.4 GG gewdhrte ungestorte Religionsausiibung umfait sowohl die
eigentliche Kultusfreiheit als auch die religiose Vereinigungsfreiheit. Beide Moglichkei-
ten werden dadurch nicht ausgeschlossen oder auch nur behindert, da8 ein Wehrpflich-
tiger vom Wehrdienst nicht befreit ist. Er ist nicht gehindert, auRerhalb seines Dienstes
privat oder offentlich an Kultushandlungen teilzunehmen und sich mitreligiés Gleichge-
sinnten zu vereinigen. ..

Das bedeutet, dafl die Paragraphen 11, Abs. 1, 1-3, und 12, Abs. 2 WPfIG keine durch
Art. 4, Abs. 1-2 GG von Verfassungs wegen gebotenen Regelungen darstellen, sondern
eine {iber das durch Art. 4, Abs. 1-2 GG Geforderte hinausgehende , Vergtinstigung”
durch den einfachen Bundesgesetzgeber. Bei einer solchen einfachgesetzlichen Rege-
lung ist der Gesetzgeber an das allgemeine Verfassungsrecht gebunden; innerhalb des
dadurch gezogenen Rahmens verbleibt ihm aber ein weitgehender Gestaltungsspiel-
raum. (Seite 9f)

§ 11 WPAIG istaus sich heraus nach Wortlaut und Zweck dahin auszulegen, daR die (hier
gegebene) Vorschrift an die Unterscheidung zwischen Religionsgemeinschaften und
Weltanschauungsgemeinschaften wie auch an traditionelle Auffassungen von Religion
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anknipft und nur Bekenntnisse religiosen Charakters im Auge hat. .. Das in diesem Sinn
Religiése mul von zentraler Bedeutung fiir das Bekenntnis sein und das Wesen der
Bekenntnisgemeinschaft ausmachen; es darf nicht bloRe Randerscheinung sein. Diese
Erfordernisse, die in den bisher vom Bundesverwaltungsgericht entschiedenen einschla-
gigen Fillen stets auBer Zweifel standen . . . folgen daraus, da® § 11 WPIG nicht nur von
Bekenntnis spricht, sondern auch von Geistlichen... Ein innerhalb einer Religionsge-
meinschaft wahrgenommener Aufgabenbereich ist ,geistlich”, wenn er, wie das Seelsor-
geamt der beiden groBRen christlichen Bekenntnisse, der Fiihrung und der Betreuung der
Angehdrigen der Religionsgemeinschaft durch religiose Unterweisung, durch Vor-
nahme religioser Handlungen oder in dhnlicher Weise dient. ..

Zu Sinn und Zweck der Vorschrift § 11 WPfIG sind in BVerwGE 34, 291 (293ff)
Ausfiihrungen gemacht. (Danach war es) die Absicht des Gesetzgebers, . .. Geistliche
romisch-katholischen Bekenntnisses — in Erfiillung einer auf dem Reichskonkordat vom
20. Juli 1933 (RGBI. 11, S. 679) beruhenden vertraglichen Pflicht— freizustellen, weil das
kanonische Recht die Verpflichtung zur Ubernahme bestimmter Obliegenheiten als mit
dem geistlichen Stand unvereinbar verbietet. AuBerdem sollte aus Griinden der Kirchen-
parititdem evangelischen Bekenntnis und aus Griinden der Religionsparititim weiteren
Sinne den vergleichbaren anderen Bekenntnissen die gleiche Privilegierung gewahrt
werden. ..

Fur eine Freistellung von Geistlichen aller religiosen Bekenntnisse vom Wehrdienst in
der Art eines , privilegium immunitatis” findet sich auch heute noch ein breiter Konsens
in der Bevélkerung, der von Andersdenkenden toleriert werden kann und deshalb nach
heutigem Verfassungsverstandnis toleriert werden muf8.. . . (Allerdings) bedirfen Freistel-
lungen nach den genannten Vorschriften der (besonderen) Rechtfertigung vor dem
Gleichheitsgebot. (Seite 10-14)

Daraus ergeben sich Folgerungen:

Es ist im Einzelfall zu prifen, ob ein religioses Bekenntnis vorliegt. Bei der Wiirdigung
dessen, was als Ausiibung von Religion zu betrachten ist, darf zwar das Selbstverstandnis
der Religionsgemeinschaft nicht auBer Betracht bleiben. Das bedeutet aber weder, da3
die bloBe Erklarung der in Frage kommenden Gemeinschaft, sie sei religiéser Natur,
geniigen konnte, noch auch daB der Staat im Vollzug der hier mafigeblichen Vorschrif-
ten des Wehrpflichtgesetzes nicht priifen diirfte und milte, ob nach den dort niederge-
legten Merkmalen ein religioses Bekenntnis —bzw. ein entsprechendes geistliches Amt—
vorliegt oder nicht. Das religiése Bekenntis mul’ objektiv gegeben, es muB ,hinreichend
objektivierbar” sein. In dieser Priifung liegt keine nach dem Prinzip religiéser und
weltanschaulicher Neutralitit des Staates unzulassige ,Bewertung” der Uberzeugungs-
inhalte.

Inhaltlich geht es nicht blol um ein abstraktes Bekenntnis, sondern vor allem um das
konkrete Wirken in einer religiosen Gemeinschaft, also um ein verwirklichtes Bekennt-
nis... Es kommt daher auf das gesamte tatsichliche Auftreten und Wirken der
Gemeinschaft und ihrer Mitglieder an... Demzufolge wiirde es nicht gentigen, wenn
zwar eine religiose Leitidee vorhanden, das Wirken aber (iberwiegend anders gerichtet
ist, wie es bei Vereinigungen mit caritativer oder humanitarer Zielsetzung auf religioser
Grundlage haufig der Fall ist.

Als ein nach § 11 WPfIG begiinstigtes Bekenntnis konnte auch eine Gemeinschaft nicht
anerkannt werden, die (iberwiegend auf private Gewinnerzielung fir sich oder zugun-
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sten etwa von Griindern oder bevorzugten Mitgliedern aus ist und sich entsprechend
betatigt. .. Auf § 11 WPfIG wiirde sich (auch) eine Religionsgemeinschaft nicht berufen
konnen, die sich in erheblichem Umfang gegen die bestehende staatliche Ordnung
auflehnt und deren Betitigung mit dem geltenden Recht unvereinbar ist. . . Unter diesem
rechtlichen Gesichtspunkt wiéren ggf. Verkindigungsmethoden einer Religionsgemein-
schaft einzuordnen, die sich anderer Mittel als der freien geistigen Interkommunikation
bedienen. Solche Methoden und insbesondere Gewaltakte waren sogar von dem Schutz
des Grundrechts der freien Religionsaustiibung ausgeschlossen.

Im Rahmen des § 11 WPSIG auszuscheiden wiren ferner Gemeinschaften, deren Wirken
etwa geeignet ist, vor allem bei jungen Menschen psychische oder sonstige Schadigun-
gen hervorzurufen, wie das z. B. in einem Bericht der Bundesregierung an den
Petitionsausschul des Deutschen Bundestages tiber ,Jugendreligionen in der Bundesre-
publik Deutschland” fiir einige sogenannte Jugendreligionen anscheinend angenommen
wird. Voraussetzung wiére hier allerdings mindestens, dal nach sachverstindigem
Befund mit solchen Schadigungen ernsthaft zu rechnen ist. ..

(So) ist der Gesetzgeber nicht gehalten, alle Gemeinschaften ohne Unterschied zu
fordern, wenn sachliche Gesichtspunkte fur eine differenzierende Behandlung vorhan-
den sind. (Seite 14-17)

An dem vorstehenden Mal3stab ist zu messen, ob Scientology ein Bekenntnis im Sinne
des § 11 WPAIG ist und ob das Amt des Klagers dem eines Geistlichen evangelischen
oder romisch-katholischen Bekenntnisses entspricht... Die bisherigen tatsichlichen
Feststellungen gehen zwar dahin, daB es bei Scientology religiose Bezige gibt. .. Die
Unterlagen . .. sprechen aber eher dafiir, dal vorhandene religiose Beziige nicht das
Wesen der Gemeinschaft ausmachen, sondern Randerscheinungen sind... In der
Satzung, im Glaubensbekenntnis und in sonstigen Veréffentlichungen (sc. der Sciento-
logy) finden sich Hinweise auf den ,religiosen Glauben der Scientology” und seine
Verbreitung, auf Gott und ,das hochste Wesen” .. . Es gibt . .. Gebete und Zeremonien.
Diesen Hinweisen stehen aber in erheblichem Umfang Ausfiihrungen tiber Uberzeugun-
gen und Zielvorstellungen zu verschiedenen Problemkreisen gegeniiber, die keinen
religiosen Bezug erkennen lassen... Auch der (dem Gericht vorgelegte) Lehrplan mit
den darin vorgesehenen Kursen, die — bis auf ein nur fiir kiinftige ,Geistliche”
bestimmtes Vorbereitungsseminar am Ende — allen Mitgliedern der Scientology zugéng-
lich sind, vermittelt eher den Eindruck, dal® das Religiose nicht der bestimmende
Mittelpunkt ist. ..

Fir die Frage nach dem Religiésen als Mittelpunkt wird es wesentlich auf das
tatsdchliche Auftreten und Wirken der Gemeinschaft (sc. der Scientology) ankommen.
Hierzu liegen bislang keine zureichenden Feststellungen vor. Besonders hierzu wird
zunichst auch der Kliger entsprechende Darlegungen zu machen haben. Er begehrt die
Wehrdienstausnahme, (so) konnen von ihm im Hinblick auf seine Mitgliedschaft und
Tatigkeit bei Scientology solche Darlegungen in erster Linie erwartet werden.
Tatsachengerichtliche Feststellungen sind nach MafRgabe der oben wiedergegebenen
Grundsitze erforderlichenfalls auch in der Richtung nachzuholen, inwieweit die
Absicht privater Gewinnerzielung besteht ..., ob das gesamte Wirken sich im Rahmen
der Rechtsordnung hilt und ob es etwa geeignet ist, Schadigungen der oben bezeichne-
ten Art hervorzurufen. ..
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Moskau und die Atomenergie

In diesem Bericht ist nicht vom militirischen Einsatz des Atoms die Rede; es gehtauch
nicht um den Versuch, die Technik und Technologie der friedlichen Nutzung der
Kernenergie in der Sowjetunion zu qualifizieren und auf diesem Gebiet Vergleiche mit
den USA oder der Bundesrepublik anzustellen. Vielmehr soll anhand von AuRerungen
bedeutender sowjetischer Fachleute im Bereich der Kernenergie ersichtlich werden,
welcher Rang und welche vielfiltige Bedeutung der Atomkraft in der Sowjetunion
zugesprochen wird und wie die moglichen Gefahren, die sich aus ihrer Nutzung
ergeben, eingeschitzt werden. In diesem Zusammenhang kommt auch die tberra-
schende und kuriose sowjetische Diagnose der Protestbewegung gegen die Kernkraft-
werke im Westen zur Sprache.

Von den Sowjets wird immer wieder mit Stolz darauf hingewiesen, da die Sowjetunion
das , Ursprungsland” der friedlichen Nutzung des Atoms sei und daB sie diesen neuen
Zweig der Energiegewinnung planmaRig ausgebaut habe. Nach einem Beschluf des
XX. Parteitags der UdSSR vom Jahr 1956 sollten Kernkraftwerke nur in entlegenen
Gegenden gebaut werden; der XXV. Parteitag hat diesen Grundsatz 1976 revidiert. Er
forderte einen beschleunigten Ausbau der Kernenergie vor allem im europaischen Teil
der Sowijetunion. Die Begriindung dieser Forderung formulierte die «Pravda» (11.5.
1978) so: , Die weitere Entwicklung der Kernenergie ist eine der wichtigsten Vorausset-
zungen fir die Umsetzung des groRartigen Programmes fiir den wirtschaftlichen
Aufschwung unseres Landes in die Realitit, wie es vom XXV. Parteitag der KPdSU
beschlossen worden ist, und neuer Siege beim Ausbau des Kommunismus.”

Das Atom — die Energie der Zukunft

In der Zeitschrift «Eko», die vom Institut fiir Okonomik und Organisation der industriel-
len Produktion der Akademie der Wissenschaften der UdSSR herausgegeben wird,
erschien ein Aufsatz Gber ,Die Energielage in der Welt” (Heft 11/1979). Der Verfasser
Michail Adolfowitsch Styrikowitsch ist Mitglied der sowjetischen Akademie der Wissen-
schaften, Sekretir ihrer Abteilung fir physikalisch-technische Probleme der Energetik,
und gilt als einer der bedeutendsten Fachleute der Sowjetunion auf diesem Gebiete.
Styrikowitsch fordert fiir die nachsten vierzig bis fiinfzig Jahre eine Weltenergiepolitik,
die den Anteil des Erdéls in der Weltenergiebilanz zugunsten von Erdgas, Kohle und
Kernenergie reduziert. Typisch fiir die sowjetische Energiepolitik: Styrikowitsch pladiert
eindeutig fiir die Entwicklung der Kernenergie, vor allem fiir die Schnellen Briiter. Nur
ihre beschleunigte Einfuhrung konne die Erschopfung der Weltvorrite an natiirlichem
Uran, die nicht so groB seien, verhindern.

»In der Zukunft werden die Kosten fiir die Warmeenergie, die in den Reaktoren der
Atomkraftwerke gewonnen wird, in allen Teilen der Welt erheblich geringer sein als die
Kosten fiir die Wiarmeenergie, die aus der Verbrennung von schwerem Heizol entsteht. ”
Was die Kohle betrifft, sagt Styrikowitsch unter anderem: ,Die Schwierigkeiten bei der
Entwicklung der Kohlenindustrie und beim Transport der Kohle sowie ihre Nutzungsbe-
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schrinkungen entsprechend den Bedingungen des Umweltschutzes lassen nicht damit
rechnen, dalk die Kohle die Hauptlast des Wachstums der zentralisierten Energieversor-
gung der Welt ibernehmen wird.” Zu anderen hiufig erwihnten Alternativen zur
Atomenergie — Nutzung der wiederentdeckten Wirmequellen und insbesondere der
Energie der Sonnenstrahlung — stellt der Wissenschaftler fest: ,Sie werden doch kaum
einen bedeutenden Teil der langfristigen Energiebilanz der Welt ausmachen kénnen.
Dies bezieht sich auch auf die Warme der Erdrinde, deren Nutzung 6konomisch rentabel
nur in einigen am meisten begiinstigten Zonen ist.”

Seine SchluBfolgerung: ,,... Schrittweise Reduzierung des Erdélanteils an der Weltbi-
lanz... Beibehaltung der Rolle von Erdgas... In der Zukunft wird eine umfassende
Nutzung der Kohle zur Gewinnung von synthetischem, flissigem und teilweise auch
gasformigem Brennstoff erwartet...” Aber: ,Alle Versuche, eine umfassende Nutzung
der Kernenergie abzulehnen, fihren unausweichlich entweder zu einer einschneiden-
den Reduzierung des Entwicklungstempos der Weltengiewirtschaft oder zu fiir die
Wirtschaft untragbaren Investitionen in den Brennstoff-Energie-Komplex. “

Ein anderer maligebender Experte im Energiewesen, Anatoli Alexandrow, Prisident der
Akademie der Wissenschaften, urteilt dhnlich: ,Die Erschopfung von Erdél und Erdgas
ist unvermeidlich. Die Kohle, auch wenn sie noch fiir ein paar Jahrhunderte reicht, ist
kein Universalbrennstoff. Der einzige Weg zur Losung des Energieproblems ist neben
vergroRerter Kohlennutzung die rasche Entwicklung der Kernenergetik groBen Malk-
stabs. Die breite und vielfiltige Anwendung der Atomenergie ist eine Wirtschaftspolitik
auf weite Sicht. Ihre Aufgabe ist, die Erd6l- und Erdgasvorrite auf lange Zeit zu erhalten
und sie zweckmaBiger als zur Verfeuerung zu nutzen, niamlich als Rohstoff fiir die
chemische Industrie. Daher ist die ErschlieBung der riesigen Energieressourcen der
Kernumwandlungen eine (iberaus wichtige Pflicht der Wissenschaftler gegeniiber der
Menschheit” (Wissenschaftlich-technischer Fortschritt und Kernenergetik, in: «Pro-
bleme des Friedens und des Sozialismus» 6/1979). Es sei, sagt Alexandrow, an der Zeit,
auch an andere Anwendungsbereiche zu denken als die Elektroenergetik. , Die Einbezie-
hung der Kernenergetik in die Metallurgie und chemische Industrie ist eine Aufgabe von
betrachtlich groRerem Malstab.“

Alexandrow ist hoffnungsvoll und stellt optimistische Prognosen auf- , Die Kernenergetik
wird auch eine wichtige soziale Bedeutung haben. Die Entschirfung des Brennstoffpro-
blems wird zweifellos auch zum Absinken seiner Bedeutung als Faktor der politischen
Spannung fiihren. Die Regionen und Lander, die von Natur benachteiligt sind und keine
traditionellen Brennstoffressourcen besitzen, werden relativ billige nukleare Energieres-
sourcen erhalten kénnen, was ihren schnelleren technischen Fortschritt fordern wird.
Eine duBerst wichtige Folge der breiten Anwendung der Kernenergie wird auch eine
wesentliche Verminderung der Umweltverschmutzung durch Verbrennungsprodukte
(Kohlendioxyd, Asche, Schwefelverbindungen u.a.) sein...”

Die Gefahren der Kernenergie

Daf mit der Kernenergie Gefahren verbunden sind, leugnet Alexandrow nicht. Er meint
aber: ,Alle Gebiete der modernen Industrie bringen nicht nur Nutzen, sondern auch
Schaden. Die Entwicklung der Kernenergetik ist keine Ausnahme, sie hat der Menschheit
eine neue Sorge gebracht: es gilt, die Verschmutzung der Umwelt durch radioaktive
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Spaltprodukte der Uran- und Plutoniumkerne zu verhiten” (ebenda). Dann heilt es aber
gleich: ,Spezialisten verschiedener Lander ... haben nicht wenig getan, damit diese
Gefahr minimal wird. Man kann mit voller Uberzeugung sagen, dak mit angemessenen
Vorsichtsmallnahmen die Moglichkeit einer ungefahrlichen Entwicklung der Kernener-
getik gesichert ist. AuRerst ernst ist die Frage der zuverlassigen Deponie der radioaktiven
Abfille. In den letzten Jahren sind betrdchtliche Erfahrungen bei der Konzentration und
Endlagerung von Spaltprodukten gesammelt worden, und es besteht kein Zweifel daran,
daR diese komplizierte Aufgabe eine zuverlassige ingenieurtechnische Losung hat”
(ebenda). Alexandrow meint dann: ,Bei uns” entspreche alles den Forderungen der
Sicherheit, weshalb Kernkraftwerke zur Warmeversorgung ,unmittelbar in den Wohn-
komplexen untergebracht werden konnen”. Auch Styrikowitsch urteilt so. Er betont, dafs
Atomkraftwerke ,in der Ndhe von groRen Siedlungen gebaut werden kénnen, weil sie
nicht einmal eine potentielle Gefahr fiir die Bevolkerung darstellen”.

In der Antwort auf einen Leserbrief schreibt der stellvertretende Vorsitzende der
gesamtsowijetischen Industrievereinigung ,Unionsatomenergie” des Ministeriums fir
Energetik und Elektrifizierung der UdSSR, J. W. Markow: , Die im Umkreis der Kernkraft-
werke gelegenen Gebiete sind lingst zu beliebten Erholungsgebieten geworden: Hierher
fahrt man an Wochenenden mit der ganzen Familie, lauft Ski, sammelt im Sommer Pilze
und Beeren und angelt in den groRen Kiihlwasserteichen” («Sovetskaja Rossija» 30. 4.
1980). Ahnlich der sowjetische Experte A. Pjatunin, ebenfalls in der «Sovetskaja
Rossija» (7. 12. 1977): ,Im Vergleich zu Warmekraftwerken, die Tausende von Tonnen
Asche, Schwefel- und Kohlensiuregase in die Luft abgeben, ist die Atmosphire in der
Umgebung eines Kernkraftwerkes zehnmal sauberer. Somit erweist sich das friedliche
Atom auch in 6kologischer Hinsicht als der bessere Freund der Natur.” Und auch
Pjatunin betont, dal% die Kernkraftwerke billiger seien als andere energieproduzierende
Werke.

Bei diesen gleichgerichteten und die Dinge zum Teil verniedlichenden Informationen
konnte sich in der Sowjetunion kein ,atomares BewuBtsein” entwickeln, zumal der
Bevolkerung Unfille verschwiegen werden Die beiden Unfille, die P. S. Neporoshnyj,
Minister fir Energiewirtschaft und Elektrifizierung, im April 1979 gegenlber einer
Gruppe amerikanischer KongrelRabgeordneter eingestand, sind in der UdSSR selbst
unbekannt geblieben («Osteuropa» November 1980). Es gibt da keine Atomgegner oder
Anti-Atom-Bewegung gegen die riesigen Plane fiir den Bau von Kernkraftwerken.

Moskau und der ,Kampf gegen die Kernkraftwerke” im Westen

Die Reaktion von Presse, Rundfunk und Fernsehen in der Sowijetunion und ihren
,Bruderstaaten” auf den ,Atomrummel” im Westen ist (iberraschend und auf den ersten
Blick paradox.

Es war doch zu erwarten, daf der Fall ,Harrisburg” im Ostblock gro ausgewalzt wiirde.
Das Gegenteil geschah. Die Zeitungen brachten nur relativ knappe Meldungen. Der
schon zitierte Prasident der Akademie der Wissenschaften, Anatolij Alexandrow,
schrieb in der Regierungszeitung «lzwestija», der Unfall von Harrisburg sei ,von der
westlichen Presse stark Ubertrieben” worden und laufe eigentlich nur auf ,geringfiigige
unangenehme Konsequenzen” hinaus. Die «Literaturnaja Gazeta» vom 11. 4. 1979
brachte eine ausfiihrliche Darstellung des Unfalls. Da ist zu lesen: ,Ingenieure,
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Techniker und wissenschaftliche Mitarbeiter” seien ,auf der Hohe der Situation”
gewesen. Der amerikanischen Regierung wird Umsicht und Kompetenz bescheinigt.
Geriigt wird dagegen die private Unternehmensleitung. Insofern sei Harrisburg ein
Beispiel fur die ,verbrecherische, unverantwortliche Nutzung der Kernenergie durch die
Monopole”.
Erstaunlicher ist aber noch, was Alexandrow vom ,,Lirm um den Bau von Kernkraftwer-
ken” im Westen sagt: , Die in die Protestkampagnen einbezogenen Massen sind sich des
ofteren nicht dariiber im klaren, da dies alles in Wirklichkeit eine Widerspiegelung der
Linie ist, die von den Erddimonopolen verfolgt wird, aus der Furcht heraus, dal die
Konkurrenz der Kernkraftwerke zu einem Absinken ihrer Profite filhren wird.” Die
gleiche Argumentation findet sich in der «Literaturnaja Gazeta» vom 23. 5. 1979. Da
knipft Vladimir Lomejko in einem Artikel — ,Alarm an falscher Stelle“ —, der sich mitden
Unruhen um Gorleben beschiftigt, an einen Aufsatz in der «Frankfurter Allgemeinen
Zeitung» an und schreibt: ,Die Zeitung stellt fest, daf® man in der Bevolkerung immer
weniger daran glaubt, daB es moglich sei, die Technologie der Kernkraftwerke so zu
berechnen, daR die Kraftwerke absolut betriebssicher arbeiten. Jedoch auch diese
Zeitung duRert die Befiirchtung, daB irgend jemand die ,giinstige Gelegenheit nutzen
konne, um uns die Kerntechnik fiirimmer vom Halse zu schaffen’. Und da liegt der Hund
begraben. Hier geht es nicht um die Qualitit der Kernkraftwerke. .. Es geht um etwas
anderes. Die Ursachen fiir die berechtigte Besorgnis der Menschen hinsichtlich der
Unkontrollierbarkeit privater Gesellschaften, die die Sicherheitsmanahmen umgehen,
werden nicht ausgeraumt. Und die bestehenden Angste der Bevélkerung werden zu
eigensiichtigen Zwecken ausgenutzt. Sie werden angefacht von den Ol-Monopolen,
den Elektrizititskonzernen, die die Kernenergie als ihren Konkurrenten betrachten. In
diesem Kampf um das friedliche Atom haben sie einen machtigen heimlichen Verbiinde-
ten — die Waffen-Monopole ... und die NATO-Kreise... Die Angst, aus Hiroshima
geboren, wird gezielt in eine andere Richtung gesteuert — gegen die Errichtung von
Kernkraftwerken, um sie von der gréBeren Gefahr abzulenken, um leichter und
ungehinderter neue nukleare SchieBplitze in Europa zu schaffen. . .”
Das hért sich ja fast wie eine wohlmeinende Ermunterung an den Westen an: La8t euch
an der friedlichen Nutzung der Kernenergie von den heuchlerischen Olkonzernen nicht
hindern. Nun muRR man aber dies sehen: Alles, was wir von der unverzichtbaren,
umweltfreundlichen und billigeren Atomenergie hérten, von der berraschenden
Reaktion auf Harrisburg, von den ,in die Protestaktionen einbezogenen Massen”, die
sich nicht dartiber im klaren sind, daf sie sich damit zu , heimlichen Verbiindeten” der
Olkonzerne, der Waffen-Monopole und NATO-Kreise machen — alles das geht nicht an
unsre Adresse, auch nicht an die der linientreuen Genossen im Westen. Diesen wird
nicht gesagt: LaBt euch von dem ,Alarm an falscher Stelle” nicht ,gezielt in eine andere
Richtung” steuern — gegen die Errichtung von Kernkraftwerken, damit die NATO
Jleichter und ungehemmter nukleare SchieBplitze in Europa” schaffen kann.
Das alles wird der eigenen Bevolkerung gesagt, um sie damit gegen die westliche Angst
vor den Kernkraftwerken immun zu machen. Diesem Zweck und Ziel soll auch die
lapidare Feststellung Alexandrows dienen: ,Ohne die Kernenergetik werden solche
Liander wie die USA, die Bundesrepublik Deutschland, Frankreich, ltalien, Japan und
eine Reihe anderer ihre wirtschaftliche Bedeutung bald verlieren.“

Adolf Nika
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informationen

PFINGSTBEWEGUNG

Die «Biblische Glaubensgemeinde»
in Stuttgart trauert um ihre Leiterin.
(Letzter Bericht: 1980, S. 310ff) Es ist
nicht gerade Ublich, daR eine betont
»biblische” Gemeinde von einer Frau
geleitet wird So war es fiir die ,Missio-
narin” Paula Gassner nicht ganz einfach,
sich — gegen 1. Kor. 14, 34f — als Ge-
meindeleiterin  durchzusetzen. Den-
noch ist es ihr gelungen, mit der «Bibli-
schen Glaubensgemeinde» eine eigene
Pfingstgemeinde in Stuttgart aufzubau-
en, die heute etwa 200 Anhanger zihlt.
Vielleicht hat diese Gruppe ihre beson-
dere Eigenart gerade dadurch bewahrt,
dal$ sie sich nicht einem Pfingstverband
anschlof. Jedenfalls wird sie von ande-
ren Pfingstlern gern als eine ,typische
Pfingstgemeinde” bezeichnet.

Zu den (brigen Pfingstgemeinden
Deutschlands bestehen  briiderliche
Kontakte. Vor allem waren immer wie-
der Pfingstprediger aus dem Ausland in
Stuttgart zu Gast. Durch diese internatio-
nalen Verbindungen wurde die Gemein-
de von Paula Gassner zu einem Um-
schlagplatz pfingstlerischer Aktivitaten.
Zugleich wurde ihr Name unter Pfingst-
lern in aller Welt bekannt.

Im vergangenen Jahr konnte Paula Gass-
ner ihren 80. Geburtstag feiern, wozu
sich die verschiedenen Pfingstgruppie-
rungen Deutschlands ziemlich geschlos-
sen zusammenfanden. Am 12. Februar
1981 riR sie nun der Tod aus ihrem

immer noch aktiven Dienst heraus: wih-
rend der sonntiglichen Versammlung
hat sie einen Schlaganfall erlitten.

Zeit ihres Lebens war Paula Gassner
gesundheitlich nicht sehr stabil gewe-
sen; schon mit 5 Jahren soll sie einmal
todkrank gewesen sein. Doch immer
wieder erlebte sie Heilung. Inihrer 1977
erschienenen Autobiographie mit dem
Titel ,In des Topfers Hand” schildert sie
ihr Leben als eine Kette von wunderba-
ren Fiigungen. Vor allem wird deutlich,
wie auBerordentlich stark sie sich unmit-
telbar von Gott gefiihrt wufdte. ,Durch
Traume, Gesichter und durch Offenba-
rungen Seines Wortes” hat ,der Herr in
mannigfacher Weise unmifverstand-
lich” zu ihr geredet — bis hinein in die
kleinen Dinge des Alltags. Aber auch die
Anfechtungen des Bésen und ihr Kampf
gegen die Widersachermichte finden in
dem Buch ihren Niederschlag.

Paula Gassner wuchs in Stuttgart auf.
Nachdem sie verschiedene Stellungen in
Schweizer Familien innegehabt hatte,
verbrachte sie fiinf Jahre in England. Dort
bekam sie Kontakt zu pfingstlerischen
Christen der «Elim Four Square Gospel
Alliance». Bald erlebte sie selbst die
Geistestaufe und erkannte die Notwen-
digkeit der Glaubenstaufe, der sie sich
1932 unterzog. Immer mehr widmete sie
sich dem Verkindigungsdienst; seit
1935 ist sie dann als Missionarin in
Deutschland tatig.

Der Anfang der Stuttgarter Gemeinde
wird 1937 angesetzt: In der totalen Hei-
lung eines Gber neun Jahre lang gelahm-
ten und tauben Mannes sieht man den
Beginn einer Erweckungszeit im Stutt-
garter Raum. Im Rahmen der 1934 von
Karl Fix in Berlin gegriindeten «Deut-
schen Volksmission entschiedener Chri-
sten» entstanden, trotz der Erschwernis-
se durch die politische Situation, Haus-
kreise und Versammlungen. Nach Been-
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digung des Krieges begann dann eine
rege Missionstitigkeit mit Zelt- und Stra-
Benevangelisationen, so dall die Ge-
meinde schnell wuchs. 1951 kam es zur
Trennung: Die «Volksmission entschie-
dener Christen» mit Karl Fix liel§ sich als
eigener Verein registrieren (s. MD 1975,
S. 11); Paula Gassner bildete mit ihren
Anhingern die «Biblische Glaubensge-
meinde», die 1965 ein eigenes ,Mis-
sionsheim” in Stuttgart-Ost (TalstraRRe
70) beziehen konnte. Sonntag fiir Sonn-
tag versammeln sich dort durchschnitt-
lich 120 meist dltere Gemeindeglieder,
die zum Teil von weither angereist kom-
men. Die Nachfolge in der Gemeinde-
leitung wird nun von Pastor Rolf Cilwik
angetreten. Er kommt von der «Freien
Christengemeinde» in Frankfurt, die der
ACD angeschlossen ist. ir

SCIENTOLOGY

Qualitatspriifung oder Religions-
kontrolle? (Letzter Bericht: 1981,
S. 88ff) Professor Dr. Axel von Campen-
hausens Artikel ,Aktuelle Probleme des
Geistlichenprivilegs im Wehrrecht” im
«Deutschen  Verwaltungsblatt»  vom
15. 7. 1980, uiber den wir im «Material-
dienst» 10/1980 kurz berichtet haben,
hat jetzt eine kritische Entgegnung be-
kommen. In der ersten Oktoberausgabe
desselben Blattes (S. 826ff) schrieb Pro-
fessor Dr. Ferdinand Kopp, Passau, eine
JErwiderung”, die einen nachdenkens-
werten Beitrag zur Diskussion des ange-
sprochenen Fragenkreises darstellt. Im
Zusammenhang mit dem Berliner Scien-
tology-Urteil, das in unserer Dokumen-
tation (S. 109ff) in einigen Passagen wie-
dergegeben ist, dirfte dieser Experten-
dialog auch fiir unsere Leser interessant
sein.

Freiherr von Campenhausen war es um
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den notwendigen Bezug der Gesetzge-
bung zur vorgegebenen gesellschaftli-
chen Situation gegangen. Auch hatte er
betont, dall der Staat besonders bei der
positiven Religionspflege relevante Qua-
litatsunterschiede beriicksichtigen muf.
Professor Kopp restimiert von Campen-
hausen: ,Seine Einwidnde sind weniger
juristischer Art als vor allem praktischer
oder, genauer gesagt, tatsichlicher Art.
Die Verianderung der tatsachlichen Ver-
hiltnisse auf religiosem Gebiet mache
nach von Campenhausen auch eine
Uberpriifung der rechtlichen Beurtei-
lung erforderlich. Es kénne nicht sein,
daB eine richtige Interpretation der Ver-
fassung zu abstrusen Ergebnissen fiihre.
Das aber sei . . dann der Fall, wenn
religiose Gruppen, die von zahlreichen
kompetenten Stellen tbereinstimmend
als destruktiv bezeichnet werden, durch
die staatliche Autoritit gefordert werden
muften” (S. 827).

Professor Kopp seinerseits geht es in
erster Linie um die verfassungsmafig
festgelegte Neutralitit des Staates, dem
es nicht gestattet sei, ,wertend Stellung
zu nehmen gegeniber den Lehren und
Einrichtungen der Religionsgesellschaf-
ten und Gbrigen Religionsgemein-
schaften”.

Damit sind gleichsam zwei —wenn auch
sehr verschiedenartige — Eckpfeiler be-
nannt, die bei der in FluR geratenen
Diskussion um das Geistlichenprivileg
im Rahmen des Wehrpflichtgesetzes und
allen damit zusammenhingenden Fra-
gen auf jeden Fall unangetastet bleiben
sollten: die gesetzlichen Regelungen
sind auf lebendiges Leben bezogen und
miussen von der gesellschaftlichen Wirk-
lichkeit her korrigierbar sein. Und: die
Religion hat dem Staat gegeniiber eine
eigenstiandige Qualitit.

Das Gewicht des letztgenannten Anlie-
gens wird sofort deutlich, wenn man




hinsichtlich der angesprochenen Fragen
nicht Gruppierungen der sogenannten
LJugendreligionen” im Auge hat, son-
dern andere, mehr traditionelle religiose
Minderheiten; und wenn man die Mog-
lichkeiteinkalkuliert, dal unsere Rechts-
ordnung auch einmal in die Hand einer
undemokratischen Regierung tberge-
hen konnte.

Professor Kopp bezieht die extreme Ge-
genposition zu von Campenhausen,
wenn er betont: ,Dem Staat kommt
keine bewertende Beurteilung der Glau-
bensinhalte zu”; er darf nur rein formal
,prifen, ob unter Beriicksichtigung des
Selbstverstandnisses der in Frage stehen-
den Gemeinschaft die wesentlichen
Merkmale einer Religionsgemeinschaft
... gegeben sind” Daher knipfen die
Paragraphen 11 und 12 des Wehrpflicht-
gesetzes seiner Meinung nach ,aus-
schlieBlich und allein an die Eigenschaft
eines Bekenntnisses als religioses Be-
kenntnis an“; und es sei ,rechtlich uner-
heblich, ob eine Religionsgemeinschaft
von der 6ffentlichen Meinung, von ein-
zelnen oder von Institutionen positiv
oder negativ beurteilt wird”.

Das Bundesverwaltungsgericht in Ber-
lin, dem bei seiner Urteilsbildung beide
hier angesprochenen juristischen Beitra-
ge vorlagen — in der Urteilsbegriindung
wurden sie auch zitiert — hebt an dieser
Stelle hervor, daB der religiose Charakter
eines Bekenntnisses bzw. einer Gemein-
schaft ,hinreichend objektivierbar” sein
miisse. Das heift, daR zwar nicht der
Glaubensinhalt im einzelnen, aber doch
der Gesamtcharakter einer Gemein-
schaft berpriift werden muf3, um festzu-
stellen, ob die wesentlichen Merkmale
eines religidsen Bekenntnisses vorliegen
(sieche dazu die Dokumentation
S.111).

Besonders im Hinblick auf ,Privilegie-
rungen” von Religionsgemeinschaften

hatte von Campenhausen von seinem
Anliegen her auf Qualititsunterschiede
hingewiesen. Er hatte geschrieben: ,So-
fern der Staat fordert, muls er Qualitits-
gesichtspunkte beriicksichtigen Diese
stehen mit dem Grundsatz der Neutrali-
tét (sc. des Staates) keineswegs in Span-
nung . Es besteht keine Verpflichtung,
solche religiosen Einrichtungen, die
nach kompetentem Urteil eine uner-
wiinschte schidliche Tiatigkeit entfalten,
staatlich zu fordern, sei es auch nur
durch Freistellung vom Wehrdienst”
(S. 580).

Es ist nicht ganz klar, ob Professor Kopp
eine qualitative Beurteilung religioser
bzw. angeblich religiéser Vereinigungen
grundsatzlich ablehnt. Jedenfalls will er
die ,Argumentationsebenen* klarer von-
einander geschieden wissen und will die
Uberpriifung strenger, als von Campen-
hausen es tut, juristischen Gesichtspunk-
ten zuordnen. Sodann stellt er die Frage,
ob das Geistlichenprivileg im Wehrrecht
als ,Forderung von Bekenntnissen” an-
gesehen werden kann, wie dies von
Campenhausen tut. Er selbst macht den
etwas (berraschenden Vorschlag, hier
»hicht eine Forderung, sondern einen
Verzicht auf Eingriffe in die innere Struk-
tur der Religionsgemeinschaften anzu-
nehmen”. Dies habe dann die Folge,
,dall damit, anders als bei Férderungs-
malnahmen, von vorne herein eine jede
Differenzierung nach der ,Nitzlichkeit’
unzuldssig wire”.

Es ist sicherlich zu begrifen, daB das
Berliner Bundesverwaltungsgericht es
vermieden hat, seine Ausfiihrungen im
Rahmen der Urteilsbegrindung auf
Nutzlichkeitserwdgungen zu basieren.
Es hat sich vielmehr weitgehend von
formalen Gesichtspunkten leiten lassen
— freilich ohne der Gefahr eines Forma-
lismus zu erliegen. rei

119



ISLAM

Neue deutschsprachige Islam-Zeit-
schrift. (Letzter Bericht: 1981, S. 68) In
Wien istdie erste Nummer der Zeitschrift
«Islam und der Westen» erschienen.
Herausgeber und Redakteur ist der
Orientalist Smail Bali¢ (Bezugsadresse:
Dr. Smail Bali¢, A-2261 Zwerndorf
Nr. 122). Erhatsich in den letzten Jahren
wie kaum ein andrer Muslim im deutsch-
sprachigen Raum bemiiht, gegeniber
dem verzerrten Bild eines ideologisier-
ten und politisierten Islam, das die Of-
fentlichkeit beherrscht, den ,anderen”
Islam zum Zuge zu bringen; einen Islam,
dem es um die religiosen und ethischen
Werte einer grofen Tradition, aber zu-
gleich um selbstkritische Erneuerung
und Offenheit geht. ,Unabhéngige Zeit-
schrift Europdischer Muslime” lautet der
programmatische Untertitel der neuen
Publikation. lhre Aufgabe sei es, schreibt
der Herausgeber, ,das religitse Bewuf3t-
sein der Muslime in Mittel- und West-
europa zu stirken, das bestehende Infor-
mationsdefizit Giber den Islam abzu-
bauen und den Dialog mit anderen
Glaubensgemeinschaften zu férdern”.
Eine ,besondere Aufgabe” sieht Bali¢
darin, den ,eigenen islamischen Stand-
ort zu Giberdenken und frei von jeglichen
politischen Abhingigkeiten religiose
Antworten auf die Fragen der Zeit zu
suchen”.

Wie dieses Programm gemeint ist, zeigt
gleich der erste Beitrag, der sich ohne
Umschweife auf das Kernproblem musli-
mischer ldentitit in einer modernen,
pluralistischen  Gesellschaft konzen-
triert: die Frage nach dem richtigen Ver-
stindnis der Schari’a, des religiosen Ge-
setzes. lhre traditionelle Anwendung be-
deute in der Praxis ,ein in einem um-
fangreichen Netz von Vorschriften, Ge-
boten, Verboten, Empfehlungen und

120

Verhaltensweisen verstricktes Leben —
eine Lebensschablone, die den sozialen
Verhiltnissen Arabiens vom 7. Jahrhun-
dert entspricht”. Das fiihre bei muslimi-
schen Menschen, die in pluralistischen
Gesellschaften unserer Zeit leben, zu
Konflikten und Identititskrisen. Doch
Gott habe mit der Religion ,eine Lebens-
hilfe, nicht aber eine Erschwernis beab-
sichtigt”.

Bali¢ nimmt die Parole ,Zuriick zu den
Quellen” der islamischen Rickbesin-
nungsbewegung (salafiyya) auf, wendet
sie aber viel radikaler als diese an. Be-
reits im klassischen Bestand der Schari’a
sei der eigentliche Kern des religiésen
Rechts, der Koran und die authentische
Sunna (die Uberlieferung der Worte und
Taten des Propheten), in weitem Umfang
tberwuchert von den Bestimmungen der
nachtriglichen  Rechtsfindung, vom
orientalischen Gewohnheitsrecht und
zeitbedingten Normen. Im Koran selbst
jedoch gelte die Regel, eine Schari’a-
Bestimmung misse begrindbar, d.h.
sinnvoll sein. Damit ist ein kritisches
Prinzip benannt, nach dem historisch
oder gesellschaftlich iiberholte Gesetze,
die durch die Veranderung der Zeit sinn-
los geworden sind, auszuscheiden oder
mindestens weiterzuentwickeln sind.
Bali¢ nennt konkrete Beispiele aus dem
Koran selbst, die die Stellung der Frau
betreffen, um dann grundsitzlich festzu-
stellen:

4Will sich der Islam in der modernen
Gesellschaft fiir alle Zukunft einen festen
Platz bewahren, so geniigt es nicht al-
lein, die Forderung der salafiyya nach
der Riickkehr zu den Quellen zu ver-
wirklichen. Diese Quellen miissen auch
kritisch beniitzt werden. Ein historisch-
kritisches Qur’an-Verstindnis stellt sich
als unumgingliches Erfordernis ein.“
Das ist eine kiihne Forderung. Um ihre
Bedeutung richtig zu wiirdigen, muR




man sich daran erinnern, wie radikal der
,fundamentalistische” Fliigel im Islam,
der gegenwirtig aufgrund seiner politi-
schen und wirtschaftlichen Stiarke — etwa
in Saudi-Arabien — weithin die islami-
sche Offentlichkeit beherrscht, jede kri-
tische Riickfrage an die Quellen der
Schari’a ablehnt. Sie sind in ihrem vollen
und buchstablichen Bestand gottgesetz-
te Norm, an der es nichts zu fragen und
zu ritteln gibt. Einem solchen starren
Traditionalismus widerspricht Bali¢ im
Namen der Humanitit: ,Nur das wirk-
lich Grolke und Humane im islamischen
Rechtserbe darf den Kern der Schari’a
bilden.” So sei besonders ,der humane
Geist Abu Hanifas und seiner Rechts-
schule” geeignet, einen zukiinftigen Is-
lam zu profilieren. ,Diese Essenz ist es,
die vor allem den muslimischen Minder-
heiten und den kommenden Geschlech-
tern einer hochzivilisierten islamischen
Weltdas Uberleben in Treue zur eigenen
religiésen Identitat ermoglichen kann. ”

Solche Perspektiven sind rar geworden
in einer Welt, die immer mehr auf Ab-
grenzung und Einigelung setzt. Ob «/s-
lam und der Westen» mit diesem Pro-
gramm Gehor findet unter den Muslimen
und in der allgemeinen Offentlichkeit?
Oder ob die Zeitschrift die Stimme eines
Rufers in der Wiiste bleibt? Jedenfalls ist
ihr ein breites Echo dringend zu wiin-
schen. mi

Der islamische Rosenkranz. Das Be-
ten anhand eines Rosenkranzes, also
einer Kette von Perlen, ist keine christli-
che oder gar katholische Eigenheit. Es ist
in allen groBen Religionen verbreitet,
auch im Islam. Uberall in islamischen
Landern sieht man Gliubige mit einem
Rosenkranz in der Hand. Er besteht aus
99 Perlen, entsprechend den 99 Anru-
fungen Gottes. Zu jeder Perle — so be-

richtet die Wochenzeitung «Christ in der
Gegenwart» (8. 2. 1981) unter Hinweis
auf ein Buch von Carlo Carretto — spricht
man eine Anrufung, aber immer diesel-
be, eine einzige, die man aus den 99
ausgewdhlt hat. Oft werde, so Carretto,
die gewahlte Anrufung wie ein personli-
ches Geheimnis bewahrt. Die 99 Anru-

fungen lauten:

Der Wohltiter
Der Barmherzige
Der Konig
Die Schénheit
Der Friede
Der Getreue
Der Verteidiger
Der Michtige
Der Wiedergut-
macher
Der GroRe
Der Fruchtbare
Der Schopfer
Der Wachsame
Der Nachsichtige
Der Herrscher
Der Verherrlichte
Der Préichtige
Der Hiiter
Der Freimachende
Die Vorsehung
Der Majestitische
Der Freigebige
Der Wichter
Der, der sieht
Der, der erhort
Der Weise
Der Strahlende
Der Geliebteste
Der, der erniedrigt
Der, der erhebt
Der, der Wiirde
verleiht
Der, der nimmt
Der Unbezwing-
liche

Der Heilige

Der allen Lobes
Wiirdige

Der Allwissende

Der Frst

Die Auferstehung

Der Herr des
Todes

Der Lebendige

Der Uberstro-
mende

Die Neuheit

Der MaRvolle

Der, der vereint

Der Genligende

Der Reiche

Der, der die Giiter
besitzt

Der, der sie trennt

Der, der sie ver-
teilt

Der Geber

Der Austeilende

Der Sieger

Die Erkenntnis

Der, der 6ffnet

Der, der schlieBt

Der Seher

Der Aufmerksame

Der Richter

Der Gerechte

Der Feine

Der Beobachter

Der Giitige

Der GroBmiitige

Der Freundliche
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Der Unwandel-

Das Recht

bare Die Vergebung
Der Einzige Der Fiirsorgende
Der Ewige Der Gute
Das Gute Der Liebenswiir-
Die Liebe dige
Der Kluge Das Reich
Der, der hervor- Der Herr der
bringt Majestat
Der, der zuvor- Der Herr der
kommt Hochherzigkeit
Der Erste Das Licht
Der Letzte Der Mitfihlende

Der Glorreiche
Der Universale
Der Fiihrer

Der Vollkommene
Der Erhabene

Der Offenbare
Der Verborgene
Der Beschitzer
Der Wirdigste
Der Allmachtige

Der Zeuge Der Geduldige
Die Wabhrheit Die SuRigkeit
Der Starke

Die hundertste Anrufung, so Carretto,
bleibt ein Geheimnis: Gott offenbart sie
personlich, wem er will. mi

«Institut fiir die Geschichte der ara-
bisch-islamischen = Wissenschaf-
ten» in Frankfurt. Ein grolRer Plan der
Zusammenarbeit zwischen Europa und
der arabisch-islamischen Welt scheint
Wirklichkeit zu werden. An der Frank-
furter Universitit erforscht seit vielen
Jahren der tiirkische Orientalist und Hi-
storiker Fuat Sezgin die ,Geschichte des
arabischen Schrifttums*, von der inzwi-
schen sieben Binde erschienen sind.
Seiner Initiative ist es zu danken, daf% aus
diesem Unternehmen eine langfristig
und groRziigig geplante Einrichtung wer-
den soll: zwolf arabische Staaten — Sau-
di-Arabien, Bahrein, Qatar, Kuweit und
die Vereinigten Arabischen Emirate,
Irak, Syrien, Jordanien, Libyen, Alge-
rien, Tunesien und Marokko — haben
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eine Stiftung Gber mehr als 30 Millionen
Mark beschlossen, mit der ein der Frank-
furter Universitit angegliedertes Institut
gegriindet und finanziert werden soll.
Nach dem Abschluf der Verhandlungen
zwischen den Vertretern der arabischen
Staaten sowie der Frankfurter Universitat
und der Stadt Frankfurt wurde in einem
Festakt im Kaisersaal des Roémers die
Bedeutung des Ereignisses gewdirdigt
(vgl. den Bericht in der «Frankfurter
Rundschau» vom 13. 2, 1981). Staatsmi-
nister Muyiddin Sabir, Prasident der Sek-
tion fiir Kultur in der Arabischen Liga,
freute sich, dal hier ein richtiger Weg
gefunden worden sei, eine Zusammen-
arbeit zwischen Vélkern zu realisieren.
Oberburgermeister Wallmann empfahl
fur diese den ,Geist der Toleranz und
kultureller Neugier” Das Institut sei
,keine Missionsstation”, betonte Univer-
sititsprasident Kelm, kein ,religitses
Zentrum*, vielmehr habe sich die Uni-
versitit die ,volle Freiheit und Breite der
wissenschaftlichen Forschung” ausbe-
dungen.

Dem Institut sollen neben dem Direktor
und drei von den Arabern zu berufenden
Wissenschaftlern etwa zwanzig bis finf-
undzwanzig Mitarbeiter angehoren. Der
Instituts-Vorstand soll die langfristigen
Forschungsvorhaben entwickeln, in de-
nen die Geschichte der arabisch-islami-
schen Wissenschaften aufgearbeitet und
fir die heutige Forschung fruchtbar ge-
machtwerden soll. mi

BEOBACHTUNGEN

Jugendunruhen - ,Priifstein fiir das
Funktionieren unserer Demokra-
tie“. Monatelang immer wieder auf-
flammende Jugendunruhen in Ziirich,
Krawalle anldBlich der Krénungsfeier-




lichkeiten in Amsterdam, , Wehrdemon-
strationen” in Bremen und Hannover,
Unruhen im Zusammenhang mit Haus-
besetzungen in Berlin, Freiburg, Nirn-
berg — Signale einer neuen Radikalisie-
rung in der Auseinandersetzung der Ju-
gend mit der Gesellschaft?

Die «Eidgendssische Kommission fir Ju-
gendfragen», ein Beratungsorgan des
Schweizer Bundesrats, hat sich mit der
Problematik intensiv beschiftigt und ihre
Ergebnisse in , Thesen zu den Jugendun-
ruhen 1980” veroffentlicht. Diese sind in
der sachlichen und um Verstindnis be-
miihten Art, wie sie mit den jungen
Menschen und ihren Problemen umge-
hen, ein bemerkenswertes Dokument.
Hinzu kommt der Mut, gesellschaftliche
Zusammenhange und Hintergriinde an-
zusprechen, auch wo das fiir die Er-
wachsenen unbequem ist. Die Thesen
sind deshalb auch nicht unwiderspro-
chen geblieben. Einige der wichtigsten
Aussagen, freilich nur in wenigen Aus-
schnitten, seien hier aufgegriffen: es
scheint, dalt sie weit tiber die Schweizer
Situation hinaus Gultigkeit haben und
uns noch lange beschiftigen werden.
Die Jugendunruhen seien zwar, so die
Kommission, von radikalen Minderhei-
ten ausgel6st, aber die Probleme dieser
Minderheiten seien auch die Probleme
der Mehrheit, und zwar nicht nur der
Jugendlichen. ,Die radikalen Jugendli-
chen sind groBtenteils solche, die beson-
ders ausgepragt von allgemeinen Proble-
men unserer Gesellschaft betroffen und
belastet werden und die, weil dies oft
bereits in frither Kindheit beginnt, auch
weniger belastbar sind als andere — sie
haben die Fahigkeit nicht entwickeln
konnen, mit Problemen fertig zu wer-
den, die andere leichter bewiltigen. Vie-
le von ihnen zeichnen sich auch — im
positiven Sinn — durch mehr Sensibilitat
fur Ungerechtigkeiten aus. Die radikalen

Minderheiten rekrutieren sich also aus
besonders exponierten, besonders bela-
steten und gleichzeitig besonders wenig
belastbaren Mitgliedern unserer Gesell-
schaft. Die Tatsache, daf% ihre Probleme
aber auch diejenigen vieler anderer Ju-
gendlicher sind, 1df8t sich unter anderem
daraus ablesen, dall ihre Forderungen
auf ein so breites Echo gestoRen sind.”
, Gewalttitigkeit und Radikalitit sind
Folgen einer Isolation, unter der in unse-
rer Gesellschaft sehr viele Menschen al-
ler Generationen leiden.” Das ist die
zentrale These der Jugendkommission.
Sie wird mit verschiedenen Beobachtun-
gen und Argumenten begriindet.

Zum Stichwort , Ziellosigkeit” heifst es:
»Die scheinbare Ziellosigkeit der heuti-
gen Jugendbewegung darf der Jugend
nicht zum Vorwurf gemacht werden —
eher ist sie ein Vorwurf an unser Bil-
dungs- und Ausbildungswesen, das ih-
nen das Ristzeug nicht vermittelt hat,
Probleme selbstandig zu strukturieren
und nach Losungsmoglichkeiten zu su-
chen ... Die Jugendlichen, die heute auf
die Stralke gehen, haben sehr direkt kon-
krete Probleme erlebt, und was sie wol-
len, ist die Abschaffung von Mifstinden
aus ihrer Sicht, ohne daR sie sich um
weitere Zusammenhinge kimmern. An
die Stelle ideologischer Ziele sind prag-
matische Forderungen getreten: nebst
dem Autonomen jugendzentrum z. B.
Besserstellung der Lehrlinge, lebendige-
re StraBen, menschlichere Wohnungen,
kinderfreundlichere Schulen, Subven-
tionen fir ,Alternativkultur’ usw. Diese
Forderungen betreffen den unmittelba-
ren Lebenskreis und nicht die gesell-
schaftlichen Gesamtstrukturen. Allge-
meinere Schlagworte wie ,Autonomie’
und ,Anarachie’ bezeichnen nicht ratio-
nal und ideologisch abgeleitete Ziele,
sondern vorwiegend emotionale, wenig
bestimmte Vorstellungen von einer Welt

123



ohne gesellschaftlichen, staatlichen und
wirtschaftlichen Druck. Hinter beiden
Forderungen stehen weniger gesamtge-
sellschaftliche Konzeptionen als der
Waunsch nach ,Freiraum’ — Raum zur
Entfaltung und Verwirklichung von
Ideen, die individuell sehr verschieden
sind und die lediglich die Gemeinsam-
keit haben, daB sie offenbar bisher unter-
driickt werden muf8ten. .  Nichtandere
Gesetze, eine andere Atmosphire im
Staat ist das Ziel solcher Forderungen,
die mit ihren historischen Vorldufern fast
nur den Namen gemeinsam haben.”
»Sprachlosigkeit” ist ein anderes Stich-
wort: ,Die Jugendunruhen haben sehr
viel mit Sprachlosigkeit zu tun Aber die
Jugendbewegung ist keineswegs sprach-
los: Wenn wir nicht zwischen und auch
innerhalb der Generationen verlernt hit-
ten, miteinander zu reden, so wiren die
Jugendunruhen nicht ausgebrochen.
Sprachlos im Sinn von Verlust der Ge-
sprachsfahigkeit sind nicht nur die de-
monstrierenden Jugendlichen gewor-
den, sondern auch viele Erwachsene.
Anders als diese haben die Jugendlichen
der ,Bewegung’ aber eine neue, eigene
Sprache gefunden. Sprache sind
auch haBliche Wandschmierereien, wil-
de Kleidung und provokatives Verhal-
ten. Ob man das nur Sprache oder
Sprachverweigerung nennt — es ist je-
denfalls Ausdruck: Ausdruck von Hei-
matlosigkeit, Verwahrlosung, Verzweif-
lung, aber gleichzeitig auch Ausdruck
von Auflehnung dagegen und gegen die
Ursachen davon.”

Besonders eindringlich ist die Analyse
der Jugendkommission dort, wo sie den
isolierenden Tendenzen in der pluralisti-
schen Gesellschaft nachgeht. ,Schein-
bar zeichnet sich unsere als pluralistisch
bezeichnete Gesellschaft durch Tole-
ranz aus. Tatsdchlich gilt anstelle eines
einzigen, allgemeinverbindlichen Nor-
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men- und Wertgebiudes der Grundsatz,
jeder diirfe ,auf seine Fasson gliicklich
werden’,solange er dabei die Rechtsord-
nung nicht verletzt. Toleranz und libera-
ler Pluralismus sind positive Errungen-
schaften der Aufklarung. Sie sind heute
aber zum groBen Teil ausgehohlt und
eingeschrankt. Grenzen findet der Plura-
lismus nicht nur in der Rechtsordnung,
die zunehmend enger und kleinmaschi-
ger wird. In den meisten Lebensberei-
chen, von der Wirtschaft bis zum Stra-
Benverkehr, wird der Spielraum zur indi-
viduellen  Entfaltung eingeschrankt.
Fahrpline, Reglemente, Vorschriften,
Verbote, Formulare, Pflichten — lauter
einzelne Kleinigkeiten haufen sich und
werden zum Korsett im Alltag. .

Der einzelne hat immer weniger Platz —
rein raumlich sowohl als auch im tber-
tragenen Sinn — und mul sich immer
starker in vorgegebene Strukturen und
Regeln einpassen, damit moglichst viele
auf kleinem Raum aneinander vorbei-
kommen und damit wir den hohen Grad
an wirtschaftlicher Produktivitit auf-
rechterhalten koénnen. Anstelle eines
echten Pluralismus sind immer mehr so-
genannte Sachzwinge getreten, hinter
denen sich ein starkes Normdenken ver-
birgt, ausgerichtet auf materiellen Wohl-
stand, auf Effizienz und auf Anpassung.
Pluralismus gibt es hochstens noch in
ganz kleinen Bereichen des Privatle-
bens, und auch hier ist er in einer von
Werbung und ,Images’ bestimmten Welt
weitgehend das Privileg starker Person-
lichkeiten. Konkret erleben das die Ju-
gendlichen, wenn sie einen Beruf wih-
len, eine Arbeitsstelle, eine Wohnung
suchen, wenn sie ihrem Lebensdrang in
Bewegung und lautstark Luft machen
mochten, wenn sie alternative Méglich-
keiten zur Lebensgestaltung ausprobie-
ren oder schon nur, wenn sie sich anders
kleiden wollen. Auf eine Formel ge-




bracht: Die Toleranz ist Schein, der
Druck ist echt.

Nach wie vor hingegen wirkt sich vom
Pluralismus das aus, was das Gefahrli-
che an ihm ist: daB aus einem Gewdh-
renlassen ein Vernachlissigen wird.
Man interessiert sich nicht mehr fiir den
anderen, fuhlt sich fir ihn und sein Tun
nicht mehr mitverantwortlich und ver-
langt von ihm lediglich, in Ruhe gelassen
zu werden. Dies geschieht insbesondere
zwischen den Generationen, sowohl in-
nerhalb der Familie als auch in der gan-
zen Gesellschaft. Sprachverlust, Ab-
bruch des Gesprichs sind die Folgen
einer solchen Vernachlissigung. Die
weitverbreitete Isolation, zu der sie
fuhrt, wird durch die stadtisch-indu-
strielle Lebens- und Arbeitsweise noch
unterstiitzt. Teamarbeit gibt es nur far
relativ wenige, und unsere Wohn- und
Baukultur ist einseitig auf Riickzug in die
eigenen vier Wande ausgerichtet. Diese
Entwicklung zur Isolation der Generatio-
nen und der einzelnen ist langfristig. .
Der Slogan ,Wir haben nichts zu verlie-
ren auBer unserer Angst!’ 1aft sich auch
auf die Angst vor der Isolation und Ein-
samkeit beziehen. Es ist nicht zu verken-
nen, dal® mit diesem Ruf auch Mut zur
Gewalttitigkeit gemacht werden sollte.
Doch wenn dies auch zu Zerstorungen
fihrt, so ist zu berticksichtigen, was in
gewalttitigen Jugendlichen an positiven
Lebenskriften zerstort wurde, bis es so-
weit kam, und daf® das hintergriindige
Ziel solcher Gewalt nicht Zerstérung,
sondern Ausbruch aus der Isolation oder
zumindest Eroberung eines Freiraums
ist, in dem eine eigene ldentitit, ein
Leben nach dem persénlichen Selbstver-
stindnis aufgebaut werden kann.”
Unter den Ursachen, die die Kommis-
sion fiir die Jugendunruhen verantwort-
lich macht, werden weiter die direkte
und indirekte Gewalt in der Gesell-

schaft, der Druck auf die Familie, die
wirtschaftliche Entwicklung mitihren so-
zialpsychologischen Folgen genannt.
Sodann weist die Kommission auf Fehl-
reaktionen und mogliche Fehlentwick-
lungen hin. Dieser Abschnitt schlieft:
»Die Jugendunruhen haben in starkem
MaR Angst ausgelost: Angst vor Veran-
derungen, Angst vor einer unruhigen
Zukunft, Angst vor einem Zusammen-
bruch unseres Systems und damit ver-
bunden Angst vor Wohlstandsverlust.
Diese Angst ist allerdings nur zu einem
kleinen Teil in den tatsichlichen Ereig-
nissen dieses Sommers begriindet. Sie
sitzt viel tiefer. Es ist die Zukunftsangst,
von der wir alle mehr oder weniger stark
erfaBt sind, die Zukunftsangst, die sich
vermutlich in nichts von der Zukunfts-
angst unterscheidet, die die Jugendli-
chen beunruhigt — auler darin, daB die
Jugend eine langere Zukunftvor sich hat,
sozusagen die Zukunft langer wird aus-
halten missen. Die Angst der Jugend
macht Angst, weil sie auch unsere Angst
ist.

Es ist tragisch, da ausgerechnet die
gemeinsame Angst die Spaltung zwi-
schen den Generationen verstirkt und
zu gegenseitigen Verhartungen fihrt.
Zukunftsangst kann nur in gemeinsamer
Arbeit an der Zukunft Gberwunden wer-
den. Unsere Zukunft ist nicht von randa-
lierenden Jugendlichen gefihrdet, son-
dern von Krankheitserscheinungen un-
serer Gesellschaft, die Jugendliche zur
Auflehnung veranlassen. Ohne die Ju-
gend hat unsere Gesellschaft keine Zu-
kunft. Mit einer passiven, angepaliten,
resignierten Jugend hat sie eine nur noch
krankere Zukunft. Im Dialog mit Jugend-
lichen, die anders denken, und die viel-
leicht auch nur laut sagen, was wir hdch-
stens leise zu denken wagen, kénnen wir
moglicherweise an einer besseren Zu-
kunftarbeiten.” mi
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Religionen/Religionswissenschaft

Kohlhammer
Reinhart Hummel
Religiose Bewegungen Indiens
in westlichen Kulturen
1980. 312 Seiten. Kart. DM 19,80
Kohlhammer ISBN 3-17-005609-3

Taschenbuchausgabe

Nach einem historischen Uberblick und einer religions-
wissenschaftlichen Analyse von zwoélf im Westen
operierenden Gruppen und ihren Griinder-Gurus wird
das SendungsbewuBtsein der hinduistischen Bewe-
gungen differenzierend dargestellt und der Unterschied
zum missionarischen SendungsbewuBtsein des
Christentums herausgearbeitet; zudem wird gezeigt,
wie die verschiedenen Gruppen ihr Verhéaltnis zum
Christentum und zu anderen Religionen bestimmen.

Verlag W. Kohlhammer

HeBbriihistr. 69 - Postfach 80 04 30 - 7 Stuttgart 80
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Christus und die Gurus

Lothar Schreiner/Michael Milden-
berger (Hrsg.)

Christus und die Gurus

Asiatische religiose Gruppen im Westen
Information und Orientierung

Im Auftrag des Deutschen Okumenischen
Studienausschusses und der Evangeli-
schen Zentralstelle fiir Weltanschauungs-
fragen erarbeitet von einer Studiengruppe
192 Seiten, kartoniert, DM 12,80

ISBN 3783106192

Die Anziehungskraft von Bewegun-
gen wie der , Transzendentalen Medi-
tation”, der ,Bhagwan”-Zentren oder
der ,Hare-Krishna”-Gemeinschaft
insbesondere auf die Jugend wird seit
Jahren beobachtet. Eine ernsthafte
theologische Auseinandersetzung mit
diesen Bewegungen von seiten der
Kirchen liegt erstmals in diesem Buch
vor.

Von einer Autorengruppe, zu der
evangelische und katholische Theolo-
gen gehoren, erarbeitet, hat der Band
das Ziel, denen eine Orientierung zu bieten, die von dieser Herausforderung
betroffen sind: Junge Menschen und ihre Familien, Pfarrer, Lehrer und
Berater. Das Buch sucht die offene Begegnung mit den asiatischen religiosen
Gruppen im Westen. Die Autoren erklaren, was Christen unter Meditation,
Gemeinschaft und Autoritat verstehen, und sie unterscheiden auch sorgfaltig
zwischen den Traditionen des Hinduismus und des Buddhismus und den
Verformungen dieser Traditionen in den westlichen Gruppen.

BE Kreuz Verlag Stuttgart - Berlin
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IN DER KRISE?
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IN DER KRISE?

Falsche Informationen verzerren unser Bild vom Muslim und
seiner Religion, dem Islam. Eberhard Troeger will mit diesem
Buch helfen, den Islam im Lichte der Bibel zu verstehen und
das Glaubenszeugnis dem Muslim gegeniiber verstandlich

R. Brockhaus - Postfach 110197 - 5600 Wuppertal 11 auszurichten.
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