~
L
)
=
L
)
=
S
4
)
£

180

ULRICH DEHN (HG.)

Islam in Deutschland
— quo vadis?

Evangelische Zentralstelle
flr Weltanschauungsfragen






INHALT

Vorwort

Ulrich Dehn
Islam und moderne Gesellschaftsformen

Entwicklungen der letzten Jahrzehnte

Heinrich Kahlert

Wir, die unser Heil annehmen

Rainer Glagow
Die Islamische Charta des Zentralrats der Muslime

Eine kritische Wertung

Martin Affolderbach
Ist Kritik am christlich-islamischen Dialog berechtigt?

Eine Zwischenbilanz

Hamideh Mohagheghi

Islam und westliche Werte — kompatibel oder diskrepant?

Rabeya Miiller
Und bist du nicht willig ...

Von der Betreuungsmanie zum Generalverdacht

EZW-Texte 180/2005

19

28

47

63

75



DOKUMENTATION

Allgemeine Erklarung der Menschenrechte im Islam
des Islamrats flr Europa (1981) 85

Die Kairoer Erkldrung der Menschenrechte im Islam (1990) 88

Kooperationsabsprache des spanischen Staates mit der

Islamischen Kommission Spaniens (1992) 92
Charta der Islamischen Religion in Frankreich (1994/1995) 98
DITIB-Kommuniqué (2002) 105
Islamische Charta des Zentralrats der Muslime in Deutschland (2002) 111

SCHURA - Rat der islamischen Gemeinschaften in Hamburg e.V. —
Grundsatzpapier (2004) 115

ZuU DEN AUTOREN 118



Vorwort

Ist der Islam in Deutschland angekommen und ein selbstverstandlicher Bestandteil un-
serer religiosen und gesellschaftlichen Wirklichkeit? Diese Frage wird sehr unterschied-
lich beantwortet, und auch die Beitrdge dieses Heftes bemihen sich nicht um eine ein-
heitliche Stimme. Die Einschatzungen schwanken zwischen Gelassenheit und Besorg-
nis. Sie orientieren sich auf der einen Seite an der Wahrnehmung einer faktischen Nor-
malitét des taglichen Lebens der meisten muslimischen Mitbiirgerinnen und Mitbirger
und auf der anderen Seite an den von den Verfassungsschutzamtern gesammelten
Beobachtungen extremistischer Umtriebe in einigen Organisationen. Oft verschranken
sich das Integrations- und das Islamthema in der Offentlichkeit (zumal angesichts der
haufig anzutreffenden kirchlichen Personalunion dieser Aufgabenbereiche), wobei
Ubersehen wird, dass Integration und Desintegration ohne signifikante Problemkonzen-
tration bei Muslimen langst ein Querschnittsthema der Gesamtgesellschaft sind.
Wichtige Marksteine unterschiedlicher Art sind die Terroranschldge vom 11.9.2001 in
New York und Washington, die Vorstellung der Islamischen Charta durch den Zentral-
rat der Muslime in Deutschland (ZMD) im Februar 2002 und die Veroffentlichung des
,Kopftuchurteils” des Bundesverfassungsgerichts am 24.9.2003 gewesen. Fiir kirch-
lich Interessierte kamen hinzu die EKD-Handreichung ,Zusammenleben mit Musli-
men in Deutschland” vom 11.9.2000 und als ,Arbeitshilfe 172 das Buch ,Christen
und Muslime in Deutschland” der Deutschen Bischofskonferenz vom 23.9.2003.
Immer wieder hatte es Kontroversen um Moscheebauten, Muezzinrufe mit und ohne
Lautsprecherverstarkung, Einstellung muslimischer Erzieherinnen in kirchlichen
Kindertagesstdtten, islamischen Religionsunterricht, rituelles Schachten u.a. gegeben,
ausgehend von den erwdhnten ,Marksteinen” gab es jeweils thematische Wellen und
Taler. Auch die Planung dieses Heftes wurde von dieser Dynamik der offentlichen
Debatte erfasst: Wahrend in einem friihen Stadium der Focus auf dem , Islam nach der
Islamischen Charta” liegen sollte, stand auf einmal, ausgehend von einem Urteil des
Bundesverfassungsgerichts vom 15.1.2003, in den ersten Monaten des Jahres 2003
die Frage des Schachtens im Mittelpunkt, und seit Ende September 2003 stellte sich
heraus, dass wiederum das Kopftuch die Charta (und anderes) véllig aus der &f-
fentlichen Debatte verdrdangte. Gleichzeitig gab der eine ,Quadratmeter Islam”
(Heide Oestreich) Anlass zu einem regelrechten Stellvertreterkonflikt, der alle an-
deren Themen in sich umfassen konnte. Inzwischen jedoch mag es fast wieder
moglich sein, ohne magnetisierte Fixierung auf ein bestimmtes Thema die Dialoge
ohne falsche Aufgeregtheiten fortzusetzen.

Aus diesen Griinden ist das vorliegende Heft mehrperspektivisch angelegt. Es wurde
den Mitwirkenden die Freiheit gegeben, auf die ihnen jeweils wichtigen Themen
einzugehen. Nichtsdestoweniger befasst sich der Beitrag von Dr. Rainer Glagow,
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Leiter der Berliner Stelle der Hanns-Seidl-Stiftung, noch einmal ausfiihrlich mit einer
Analyse der Islamischen Charta u.a. auf der Basis zahlreicher Kommentare, die in den
ersten zwei Jahren nach ihrer Veroffentlichung erschienen sind, und auch mein
eigener Text nimmt die Charta zum Anlass einer Rekapitulation vergleichbarer
AuBerungen aus dem islamischen Raum. Dr. Heinrich Kahlert, Bremer evangelischer
Islambeauftragter, bietet demgegentiber eine theologische Aufarbeitung des Umgangs
mit dem Islam, die auch den EKD-Text ,Christlicher Glaube und nichtchristliche Reli-
gionen” wiirdigt. Dr. Martin Affolderbach, Islambeauftragter im Kirchenamt der EKD,
rekapituliert Stadien und Typen des christlich-islamischen Dialogs, lasst die zahlrei-
chen Orte des kirchlichen Dialog-Engagements Revue passieren und gibt kritische
Impulse zur Einschétzung.
Die aus dem Iran stammende Juristin und islamische Theologin Hamideh Mohagheghi
vom Netzwerk muslimischer Frauen HUDA greift einige zentrale Themen auf, die die
Debatte iber den Islam in Deutschland umtreiben, und leuchtet sie aus der Sicht der
Quellen sowie aus der aktuellen Situation heraus aus. Rabeya Miiller, Leiterin des Kol-
ner Instituts fiir interreligiose Padagogik und Didaktik, tut dies noch einmal ausdriick-
lich aus der Perspektive muslimischer Frauen und legt den Finger auf einige wunde
Stellen der Islam-Stigmatisierungen des 6ffentlichen Diskurses.
Ein Dokumentationsteil enthdlt einige wichtige Texte und Verlautbarungen, auf die in
den vorangegangenen Beitragen immer wieder Bezug genommen wird. So wird ein
Text der Tirkisch-Islamischen Union der Anstalt fiir Religion e.V. (DITIB) aus dem
Jahre 2002 dokumentiert, der als Ergebnisprotokoll einer Diyanet-Konsultation in
Istanbul vom Mai 2002 eine Aktualisierung muslimischen Rechtes und des Lebens in
der Gesellschaft sowie des Umgangs mit den Quellen bietet und eine Reihe neuer ak-
tualisierender Akzente setzt. Wir danken der DITIB-Zentrale in KéIn fiir die Uberlas-
sung des Textes. Auch die Islamische Charta wird noch einmal im Wortlaut
wiedergegeben, ebenso ein aktuelles Grundsatzpapier des Hamburger Rates der is-
lamischen Gemeinschaft (SCHURA). Weiterhin finden sich im Dokumentationsan-
hang schwer zugdngliche Kommuniqué-Texte aus Frankreich und Spanien sowie die
islamischen Menschenrechtserklarungen von 1981 und 1990.
In allen Beitrdgen dieses Heftes wurden die unterschiedlichen Transliterationen (bzw.
Transskriptionen) aus dem Arabischen beibehalten, um die Authentizitat und Unmit-
telbarkeit der Texte weitgehend zu wahren.
Wir hoffen, dass wir mit diesem Stiick Dialog zu einer Atmosphare der Selbstver-
standlichkeit des Islam in Deutschland und zu einer Versachlichung des Sprechens
Uber ihn beitragen konnen, und zu einer Begegnungskultur mit den muslimischen
Gesprachspartnern und -partnerinnen, anstatt (nur) tiber sie zu reden.
Ulrich Dehn,
Berlin, im Januar 2005
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Ulrich Dehn

Islam und moderne Gesellschaftsformen
Entwicklungen der letzten Jahrzehnte

Das Verhdltnis des Islam zu Gesellschaft, Staat und Politik ist Gegenstand zahlrei-
cher Untersuchungen, MutmaBungen und eines breiten offentlichen Diskurses.
Diesbeziigliche Phanomene und Tendenzen im neueren Islam hat Andreas Meier
(auf dem Stand von 1994) mit seinem groflen Buch ,Der politische Auftrag des moder-
nen Islam”’ dokumentiert und kommentiert, Schwerpunktthemen wie ,Islam und
Menschenrechte”, ,Islam und Gewalt”? sind immer wieder Gegenstand von Verof-
fentlichungen und Veranstaltungen. Die lapidare Behauptung, ,der Islam” kenne
keine Trennung von Religion und Politik, gehdrt zum Repertoire der meisten Jour-
nalisten und Lehrenden. Es scheint dabei vergessen zu werden, dass erstens ,der Is-
lam” aus vielen Glaubigen mit sehr unterschiedlichen Ansichten zu diesem Thema
besteht, und zweitens auch dem Christentum diese Trennung in der Geschichte
miihselig abgerungen werden musste. Ein Beispiel fiir eine konsequente und auf
einem breiten gesellschaftlichen Konsensus beruhende Trennung von Staat und Reli-
gion, so sie denn Uberhaupt wiinschenswert sei, gibt es bis heute nicht. In der isla-
mischen Rechtsprechung wurde die Unterscheidung von dar al-islam (Haus des Is-
lam = islamischer Herrschaftsbereich) und dar al-harb (Haus des Krieges = nicht-is-
lamische Bereiche) eingefiihrt, die allerdings von Anfang an auf der Fiktion zweier
sich feindlich gegeniiberstehender ,Lager” beruhte. Fiir Muslime, die im dar al-harb
in einer Verfolgungssituation stehen, die ihnen nur unter der Bedingung des Ver-
schweigens oder offentlichen Leugnens ihres Glaubens ihr Leben oder das Leben
ihrer Mitglaubigen garantiert, ist auch tagiya (,Verstellung”) erlaubt.> In Anbetracht
erheblicher Migration und Fliichtlingsstrome, die dazu fihrten, dass ca. ein Drittel

' Andreas Meier, Der politische Auftrag des Islam. Programme und Kritik zwischen Fundamenta-
lismus und Reformen — Originalstimmen aus der islamischen Welt, Wuppertal 1994; eine
gekiirzte Sonderausgabe unter dem Titel ,Politische Stromungen im modernen Islam” erschien
1995 in der Bundeszentrale fiir politische Bildung; vgl. auch Reinhard Schulze, Geschichte der
islamischen Welt im 20. Jahrhundert, Miinchen 1994.

2 Vgl. u.a. Hermann Brandt, Neigt der Islam zu Gewalt?, in: Reinhard Hempelmann (Hg.), Religio-
nen und Gewalt, EZW-Text 167, Berlin 2002, 49-58 (auch in Materialdienst der EZW 3/2002,
83-92); Monika Tworuschka, Djihad im Islam — Bedeutung und Wandel eines Phdanomens, in:
Michael Klocker / Udo Tworuschka (Hg.), Handbuch der Religionen, Miinchen 1997ff (6. EL
2002), Abschnitt IV - 1.4, 1-22.

3 Vgl. dazu Ursula Spuler-Stegemann, Muslime in Deutschland, Freiburg i.Br. 32002, 52-55.
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der Muslime der Welt aufSerhalb islamisch gepragter Lander lebt, wurde in den letz-
ten Jahrzehnten das Konzept dar al-sulh oder dar al-’ahd (Haus eines [Friedens-] Ver-
trages) entwickelt. Es bedeutet, dass der Muslim sich im nichtmuslimischen Gast-
land, in dem er sichere Aufenthaltsbedingungen erhilt, den dortigen Gesetzen zu
unterwerfen hat. Auch der 1997 von prominenten Muslimen geschaffene Europai-
sche Rat fiir Rechtsgutachten und Studien betont, es sei Pflicht der in nichtislami-
schen Landern lebenden Muslime, ,Person, Ruf und Vermégen der Nichtmuslime als
unantastbar zu betrachten”. Wichtig ist allerdings, dass im Gegenzug auch die uner-
lasslichen Vorschriften des Islam eingehalten werden kénnen.# Es ist also Bestandteil
der Scharia als des umfassenden islamischen Rechtskanons (bzw. der darauf auf-
bauenden und immer wieder aktualisierten Rechtstradition figh), dass Muslime sich
in einem mehrheitlich nichtislamischen Land, in dem sie leben, rechtskonform und
-bejahend verhalten, sofern ihnen das Recht auf freie Religionsausiibung (in un-
serem Falle nach Art. 4,1 und 2 GG) garantiert wird. Bereits im Rahmen der alten
Rechtsschulen® war es Muslimen schon immer gestattet, aulRerhalb des dar al-islam
und unter den jeweils herrschenden (auch aulerislamischen) Rechtsverhiltnissen zu
leben, etwa wenn dies auf Handelsreisen unvermeidlich war.¢

In diesem Sinne miisste es obsolet sein, dass Muslime, muslimische Organisationen
und Dachverbdnde sich ausdriicklich dazu dufern, wie sie zur Rechtsordnung des
tiberwiegend nichtislamischen Landes, in dem sie leben und aktiv sind, stehen.
Dieser Meinung waren auch einige Verbdnde wie etwa die Tirkisch-Islamische
Union der Anstalt fiir Religion (DITIB), als sie zur Islamischen Charta des Zentralrats
der Muslime in Deutschland (ZMD) vom Februar 2002 Stellung nahmen. Jedoch in
Anbetracht der weit verbreiteten Meinung, dass es ein Wesensmerkmal des Islam
sei, dass Muslime dort, wo sie leben, die Rechtsverhiltnisse des Gemeinwesens
nach den Vorstellungen der Scharia (was immer damit gemeint sei) gestalten wollen
und miissen, haben muslimische Verbinde in mehreren westlichen Staaten der Of-
fentlichkeit gegentiber ihr Verhdltnis zu den Rechtsverhéltnissen ihres Landes zu be-
nennen versucht. Die ,Kooperationsabsprache des spanischen Staates (Justizminis-

4 Vgl. Mathias Rohe, Der Islam — Alltagskonflikte und Lésungen. Rechtliche Perspektiven, Freiburg
i.Br. 22001, 93f; auch Said Ramadan, Das islamische Recht, Darmstadt 1996, 168ff.

5 Es handelt sich um die im 8./9. Jahrhundert entstandenen Rechtsschulen der Hanafiten, Ma-
likiten, Schafiiten und Hanbaliten sowie die im 18. Jahrhundert aus der hanbalitischen Schule
entstandenen Wahhabiten (hauptsdchlich in Saudi-Arabien). Der Islam in der Tirkei ist tiber-
wiegend an der liberalen hanafitischen Schule orientiert.

6 Vgl. Johannes Triebel, Islam und Religionswechsel, in: Klaus Schafer / Evang. Missionswerk in
Deutschland (Hg.), Umkehr zum lebendigen Gott. Beitrage zu Mission und Bekehrung, Hamburg
2003, 146-163, 151.
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terium) mit der Islamischen Kommission Spaniens” von 19927, die ,Charta der is-
lamischen Religion in Frankreich” des Reprasentativen Rats der Muslime Frankreichs
von 19958 und die ,Islamische Charta” des ZMD von 2002° als jeweils landesbezo-
gene Erklarungen hatten in dieser Hinsicht Vorlaufer in internationalen islamischen
Menschenrechtserkldarungen, u.a. in der ,Allgemeinen Erklarung der Menschen-
rechte im Islam” des Islamrats fir Europa von 198119, nachdem bereits 1980 die Or-
ganisation der Islamischen Konferenz (OIK) eine ,Islamic Universal Declaration”
vorgelegt hatte. Die gleiche OIK veroffentlichte 1990 ,Die Kairoer Erkldrung der
Menschenrechte im Islam“!". Schon die Veroffentlichungsorte (Paris/London bzw.
Kairo) lassen ahnen, dass die Erklarungen jeweils unterschiedliche Begriin-
dungszusammenhinge und Adressaten hatten: die Verlautbarungen von 1980/1981
waren dezidiert an ein internationales und westliches Auditorium und insbesondere
der Text von 1981 an die Situation von Muslimen unter nichtislamischen Verhaltnis-
sen gerichtet, wihrend die Kairoer Erklarung sich an die islamische Welt richtete.

Die Allgemeine Erkldrung der Menschenrechte im Islam (1981)

Die OIK, die sich als eine Art islamische Unterabteilung der UNO versteht, hatte
bereits in ihrer Islamcharta von 1972 ihre ,Verpflichtung gegeniiber der UN-Charta
und den darin festgeschriebenen fundamentalen Menschenrechten, die eine frucht-
bare Zusammenarbeit zwischen allen Vélkern erméglicht”, niedergelegt.!?
Nichtsdestoweniger gibt sie in ihrem Text von 1981 noch einmal Zeugnis ab von
ihrer Suche nach einer spezifisch islamischen Stellung zu den Menschenrechten.

Im ersten Satz der Praambel heil3t es: ,Vor 14 Jahrhunderten hat der Islam die ,Men-
schenrechte’ umfassend und tiefgriindend als Gesetz festgelegt”. Durchweg wird auf
der Basis des Koran, der Scharia und der islamischen Rechtstradition argumentiert,
so dass der Eindruck entsteht, der Begriff und die Inhalte der ,Menschenrechte” soll-
ten islamisch ,vereinnahmt” werden.'> Andererseits kann dies — vorbehaltlich einer

~

Dokumentiert in: Peter Graf / Peter Antes (Hg.), Strukturen des Dialogs mit Muslimen in Europa,
Frankfurt a.M. u.a. 1998, 132-147.

Dokumentiert in: Peter Graf / Peter Antes (Hg.), Strukturen des Dialogs mit Muslimen in Europa,
73-100.

Vom ZMD abrufbar, auch einzusehen unter www.islam.de, an vielen Orten dokumentiert, u.a.
Christoph Dahling-Sander (Hg.), Islam in der Bundesrepublik Deutschland, Hannover 2003, 7-12.
10" Dokumentiert in: Andreas Meier, Der politische Auftrag des Islam, 521-526.

" Dokumentiert in: CIBEDO Heft 5/6, 1991, 178-184.

12 Andreas Meier, Der politische Auftrag des Islam, 254.

13 Vgl. Heiner Bielefeldt, Die ,Allgemeine Islamische Menschenrechtserklarung” von 1981 — eine
christliche Stellungnahme, in: Concilium 3/1994, 255-259, 258.

®

©
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detaillierten inhaltlichen Priifung — auch bedeuten, dass hiermit die allgemeinen
Menschenrechte der muslimischen Welt als akzeptabel, weil mit den Grundlagen
des Islam kompatibel, erldutert werden. In Art. 3 wird die Gleichheit aller Menschen
vor der Scharia hervorgehoben und in Art. 10 unter Zitation von Sure 2,256 (,Es gibt
keinen Zwang in der Religion”) spezifiziert, dass diese Gleichheit auch fiir ,Minder-
heiten” (offenbar religiose Minderheiten) gilt. Dies wird jedoch relativiert durch die
Affirmation der rechtlichen Ungleichbehandlung von Muslimen und Nichtmuslimen
(Zitation von Sure 5,42.43.47)."* Wie steht es mit dem heiklen Thema der Stellung
von Mann und Frau? Grundsatzlich wird zwar in Art. 1 die ,Privilegierung und
Diskriminierung aufgrund von Herkunft, Rasse, Geschlecht, Farbe, Sprache oder Re-
ligion” gedchtet. Allgemein ist zu beobachten, dass in Art. 19f die Rechte der Frau
als ehe- und familienbezogen formuliert werden (allerdings auch die des Mannes!).
Hier wird die grundlegende Gemeinschaftsorientierung des Islam gegeniiber der eu-
ropdischen, von Humanismus und Aufkldrung gepragten Geschichte der ,Emanzipa-
tion des einzelnen aus dem religiosen und sozialen Kollektiv“1> durchgehalten. Zu
den sonstigen Bestimmungen fiir Frauen nach Koran und islamischer Rechtstradition
wird keine korrigierende bzw. aktualisierende Stellungnahme vorgetragen: Be-
nachteiligung im Scheidungsrecht, Erbrecht, in der Entscheidungsstruktur der Familie
und in der Wahl des Ehepartners (kein Nicht-Muslim). Ein deutlicher Bruch mit der
Tradition wird vermieden. Auch taucht, worauf Olaf Schumann hinweist, in dieser
Erklarung nicht der neutrale Begriff der Gesellschaft, sondern nur die islamische
umma auf, obwohl es sich um eine AuRerung im Kontext Europas handelt. Bis auf
Details ist kein wirklicher Fortschritt gegentiber dem traditionellen Rechtsempfinden
im Islam wahrzunehmen, auch die Chance, sich von drakonischen Korperstrafen der
Scharia, selbst wenn sie heute nur noch selten verhingt oder exekutiert werden, zu
distanzieren, wurde vertan. Die Herausforderungen pluralistischer Gesellschaften
kommen nicht zum Zuge, die Menschenrechte werden definiert auf der Basis der
Anerkennung der Scharia und der umma als Referenzrahmen.'®

Die Kairoer Erklarung der Menschenrechte im Islam (1990)

Ahnliches ist der Fall fir die Kairoer Erkldrung von 1990, die im Unterschied zur Er-
kldrung von 1981, die von einer Privatorganisation ausging, vom weltweiten Zusam-

# Hinweis von Andreas Meier, Der politische Auftrag des Islam, 519f.

15 Olaf Schumann, Einige Bemerkungen zur Frage der Allgemeinen Menschenrechte im Islam, in:
Zeitschrift fiir Evangelische Ethik 1986, 155-174, 168.

16 Vgl. ebd. 172.
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menschluss der islamischen Staaten (OIK) verdffentlicht wurde. Die Erkldarung
bezieht sich auf die historische umma als die beste von Gott geschaffene Nation und
schreibt in Artikel 1: ,Alle Menschen bilden eine Familie, deren Mitglieder durch die
Unterwerfung unter Gott vereint sind und alle von Adam abstammen*. Der nun fol-
gende Satz erreicht das Niveau der UN-Menschenrechtscharta: ,Alle Menschen sind
gleich an Wiirde, Pflichten und Verantwortung, und das ohne Ansehen von Rasse,
Hautfarbe, Sprache, Geschlecht, Religion, politischer Einstellung, sozialem Status
oder anderen Griinden” (das Wort ,Rechte” ist ausgespart), wird jedoch durch den
darauffolgenden Satz in Bezug auf die Religionsfreiheit wieder eingeschrankt: ,Der
wahrhafte Glaube ist die Garantie fiir das Erlangen solcher Wiirde auf dem Pfad zur
menschlichen Vollkommenheit.”'7 Bekanntlich hatte Saudi-Arabien sich 1948 der
Stimme tiber die UN-Menschenrechtscharta wegen der dort (§ 18) implizit zuge-
standenen Freiheit, die Religion auch weg vom Islam frei zu wahlen, enthalten.'® Die
Deutung des Kardinalverses Sure 2,256 (,Es gibt keinen Zwang in der Religion”), der
vom aufgeschlossenen Islam als Beleg fiir Religionsfreiheit zitiert wird, ist umstritten.
Islamische Rechtsgelehrte sehen hier ein ,Verbot der Zwangsbekehrungen und des
Aufrufs zur Annahme des Islams unter Androhung physischer Strafe bis hin zur
Todesstrafe”. Neurere Deutungen sprechen von einer allgemeinen freien Entschei-
dung der Menschen fir einen Glauben oder davon, dass ,die Anhdnger einiger bzw.
aller Religionsgemeinschaften unter bestimmten Bedingungen von diesem Zwang
befreit sind“.’® Paret hatte den Vers als Resultat der Resignation des Muhammad auf-
grund seiner missionarischen Erfolglosigkeit interpretiert, nicht als Ausdruck der To-
leranz.2% Nichtsdestoweniger wird im neueren Diaspora-Islam einschliellich der Is-
lamischen Charta des Zentralrats der Muslime (2002) mit Bezug auf diesen Vers die
Religionsfreiheit akzeptiert. Jedoch, Artikel 1a der Kairoer Erklarung bietet trotz
seines zweiten Satzes diese eindeutige Beflirwortung der Religionsfreiheit nicht.

Auch fiir die Geschlechterfrage (Artikel 6) gilt, dass entgegen dem Wortlaut des Pas-
sus aus Art. 1a (,...ohne Ansehen von Geschlecht”) die Rollenzuschreibung von
Mann und Frau dem traditionellen islamischen Verstandnis verhaftet bleibt. Die Frau

17 CIBEDO Heft 5/6, 1991, 179.

18 Vgl. Olaf Schumann, Einige Bemerkungen zur Frage der Allgemeinen Menschenrechte im Islam,
a.a.0., 155.

19 Der Koran. Arabisch — Deutsch, tibersetzt und kommentiert von Adel Theodor Khoury, Giitersloh
2004, 105.

20 Der Passus soll ... nicht besagen, dafl man niemand zum Glauben zwingen darf (wie nach der
tiblichen Deutung), sondern da man niemand dazu zwingen kann; m.a.W. er predigt nicht To-
leranz, sondern weist darauf hin, dafs der Bekehrungseifer des Propheten infolge der mensch-
lichen Verstocktheit weitgehend zur Erfolglosigkeit verurteilt ist” (Der Koran. Kommentar und
Konkordanz von Rudi Paret, Stuttgart u.a. 1980, 54f).
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(6a) ist zwar dem Mann an Wiirde gleich (so will es der Koran), jedoch wird ihr nicht
pauschal Gleichberechtigung mit dem Mann zuerkannt, sondern ,Rechte und Ver-
antwortung” sowie Rechtsfdhigkeit und finanzielle Unabhangigkeit. Erwerbstatigkeit
bleibt dem Mann vorbehalten (6b).

Artikel 3, der auf bewaffnete Auseinandersetzungen und das humane Handeln auf
besiegtem Territorium eingeht, zeigt einmal mehr, dass die Erkldarung in erster Linie
eine gegenseitige Verstandigung von islamisch orientierten Regierungen darstellt,
nicht den Typus von Menschenrechtserkldarung, der die Rechte des einzelnen Men-
schen gegentiber dem Staat klart. So finden der Schutz des Lebens (2), das Mal} von
Strafen (19d), elterliches Erziehungsrecht und innerfamilidre gegenseitige Rechts-
anspriiche (7b), das Asylrecht (12), das Recht auf freie MeinungsauBBerung (22a), das
Recht, ein offentliches Amt zu bekleiden (23b), und das Recht, fiir das Gute und
gegen Unrecht und Boses einzutreten, ihre jeweilige Grenze an dem, was die
Scharia zuldsst. Dies wird in den Abschlussartikeln 24-25 zusammengefasst: ,Alle
Rechte und Freiheiten, die in dieser Erklarung genannt wurden, unterstehen der isla-
mischen Scharia. Die islamische Scharia ist die einzig zustindige Quelle fir die
Auslegung oder Erkldrung jedes einzelnen Artikels dieser Erkldrung.” Mit dem Bezug
auf das sehr komplexe Gebilde des Kanons der Scharia ist allerdings wenig gesagt.
Diese Erklarung hat vermutlich zwei Richtungen: zum einen die Einforderung men-
schenrechtlicher Standards auf der Basis der Scharia gegeniiber islamischen Staaten,
die diesen Standards in keiner Weise gerecht werden (und das trifft durchaus auch auf
andere als islamische Staaten zu), zum anderen die wiederholte deutliche Kritik am
,westlichen” Menschenrechtsverstandnis, wie es sich in der UN-Menschenrechts-
charta niederschlage, und der Verweis auf eine Islam-eigene Menschenrechtstradi-
tion, die die allgemeine Bemiihung, um einer transkulturellen Akzeptanz der Men-
schenrechte willen diese nicht mehr religits, sondern naturrechtlich zu begriinden,
konterkariert und gar, je nach Autor, als vom Islam Gberholt betrachtet.?!

Nach diesen internationalen Erklarungen, die in manchen Hinsichten hinter den Er-
wartungen nicht-muslimischer Beobachter, aber auch liberaler Muslime zurtick-
blieben, wenden wir uns drei Texten zu, die unter den Bedingungen des Diaspora-
Islam in Frankreich, Spanien und Deutschland entstanden sind und insofern deutlich
andere Akzente setzen.

21 So Sultanhussein Tabandeh, A Muslim Commentary on the Universal Declaration of Human
Rights, London 1970, der das, was von UNO-Gremien zu den Menschenrechten gesagt wird, als
vom Islam bereits perfekter gesagt und verwirklicht betrachtet (zitiert bei Christine Lienemann-
Perrin, Anmerkungen zum Verstindnis der Menschenrechte im Islam, CIBEDO Heft 5/6, 1991,
162-178, 172).
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Charta der Islamischen Religion in Frankreich (1994/1995)

Frankreich hat mit ca. 5 Millionen Muslimen den hdochsten muslimischen Be-
volkerungsanteil der westeuropdischen Liander und kennt einen ,Reprdsentativen
Rat der Muslime in Frankreich”, der als Kérperschaft und muslimische Interessen-
vertretung vom Staat anerkannt ist und in 6ffentlich organisierten Wahlen in seinem
Vertretungsproporz von den Muslimen bestimmt wird.?? Dies fiihrt zur Gewéhrleis-
tung einer Reihe von Rechten, z.B. muslimische Gefangnis- und Krankenhausseel-
sorge und einem geregelten und legalen Umgang mit der rituellen Schachtung, der
laut Koran einzig zulassigen Form der Schlachtung von Tieren mit weitgehender Ent-
blutung, wie sie auch fiir das Judentum tiblich und vorgeschrieben ist. Der franzosi-
sche Laizismus, d.h. der Theorie nach die strikte Trennung des staatlichen
gesellschaftlichen Lebens und der Religion (im Unterschied zum sakularen Versuch
z.B. in Deutschland, die Freiheit der Religionsaustibung fiir Glaubige aller Religions-
gemeinschaften auch im offentlichen Bereich zu gewadhrleisten), fiihrt u.a. dazu,
dass Imame vom (franzosischen) Staat bezahlt werden.

Am 10. Januar 1995 Ubergab der ,Reprdsentative Rat” dem franzdsischen Innen-
minister die am 10. Dezember 1994 verabschiedete ,Charta der islamischen Reli-
gion in Frankreich“?3, deren Duktus deutlich die lange Geschichte des Islam in
Frankreich atmet. Gleich in der Praambel wird auf die Mitwirkung der Muslime an
Kriegen in der Geschichte Frankreichs und auf ihren Beitrag im wirtschaftlichen und
gesellschaftlichen Leben verwiesen. Die Charta formuliert in ihren ersten beiden
Teilen (Artikel 1-13) ausfiihrlich die prinzipiellen Grundlagen des Islam als bekennt-
nishafte Selbstvergewisserung. Zur Trennung von Staat und Religion stellt sie unter
Berufung auf Sure 72,18 (,Die Kultstatten sind fir Gott da. Daher ruft neben Gott
niemand an”) fest: ,Als Orte des Gebets und der inneren Sammlung miissen die
Moscheen von parteilichen Aktivitdten und politischer Polemik freigehalten werden,
um ihr Ansehen zu wahren und ihren heiligen Charakter nicht zu verletzen” (Art.
14), und in Art. 15 werden die Moscheen mit Verweis auf das ,Gesetz der Republik”
(Art. 25) verpflichtet, ,die unpolitische Stellung und Neutralitdt der Moscheen zu be-
wahren”. Die weiteren Artikel des Abschnitts regeln die Zustindigkeiten der
Moscheen und der iibergeordneten Organisationsstruktur, aber auch die Kernauf-
gaben der Imame und die Aktivititen des Moscheelebens, so dass die Charta im Ab-
schnitt Art. 14-26 (,Die Organisation reprasentativer Einrichtungen”) den Charakter

22 Dies geht aus einer Zeitungsmeldung vom 15.4.2003 (Stiddeutsche Zeitung) hervor, die von der
Wahl zu einem ,Rat der islamischen Religion” (CFCM) spricht.
23 Vgl. Peter Graf / Peter Antes, Strukturen des Dialogs mit Muslimen in Europa, 73-100.
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einer innermuslimischen Satzung bzw. Geschiftsordnung hat, wahrend in Art. 27-33
wiederum unter dem Mitklingen bemerkenswert patriotischer Téne das Verhdltnis
zum Staat (,Der Islam und die Republik”) préazisere Einordnungen erfihrt. Die
Bindung an den Staat und sein Gesetz wird betont und im Gegenzug auf die
Gewdhrleistung der Religionsfreiheit hingewiesen; an die Behorden wird appelliert,
»,MafRnahmen zu ergreifen, die, wo immer es sich als notwendig erweist, — den Bau
religioser Statten, — die Einfiihrung einer religiésen Betreuung in Schulen, Armee,
Krankenhdusern und Gefangnissen, — islamische Bezirke auf den Friedhofen, — Pri-
vatschulen unter Aufsicht von Vereinigungen erleichtern” (Art. 31). Unter Anerken-
nung der franzosischen Laizitdt soll eine Atmosphére des Einvernehmens zwischen
den Religionen und dem Staat geschaffen werden. In den Artikeln 34-37, die sich
dem Verhéltnis zu den anderen Religionen widmen, reiht sich der franzosische Islam
u.a. harmonisch unter die anderen ,abrahamitischen Religionen” Judentum und
Christentum ein, mit denen er dieselben geistlichen Werte teile (Art. 34). ,HeilSe
Eisen” wie die Gleichberechtigung der Geschlechter, die Anerkennung der Reli-
gionsfreiheit auch im Sinne einer (fiir die Betroffenen straf- und repressionsfreien)
moglichen Konversion weg vom Islam oder der Verzicht auf drakonische Schariats-
strafen werden nicht angesprochen, kénnten aber in der pauschalen Anerkennung
des franzosischen Gesetzes impliziert sein. Der laizistische vollige Verzicht auf 6f-
fentliche Erkennbarkeit von Religion in staatlichen Einrichtungen wie z.B. das Kopf-
tuchverbot nicht nur fiir Lehrerinnen, sondern auch fir Schilerinnen hat immer
wieder zu heftigen Auseinandersetzungen gefiihrt, die auch durch einen vom Au-
genschein her auf gegenseitiges Einvernehmen zielenden Konsensustext wie die vor-
liegende Charta nicht obsolet werden.

Die Charta ist, wie die Islamische Charta des Zentralrats der Muslime in Deutsch-
land, eine unilaterale Erklarung der franzosischen Muslime, die dem Staat wichtige
Randdaten vorgibt, bei denen er den organisierten Islam behaften kann, ein-
schliellich der hier wie dort artikulierten Grundvoraussetzung, dass die Rechtsord-
nung des Aufenthaltslandes respektiert wird.

Anders verhdlt es sich mit den Kooperationsabsprachen, die der spanische Staat
1992 mit der Féderation Evangelischer Kérperschaften Spaniens, der Foderation Is-
raelitischer Gemeinden und der Islamischen Kommission Spaniens getroffen hat.

Spanien: Kooperationsabsprache mit der Islamischen Kommission (1992)

Dadurch, dass auch Spanien uber eine reprasentative Islamische Kommission ver-
flgt, war es hier moglich, die Muslime in eine Kooperationsabsprache einzube-
ziehen, die in umfassender Weise das Verhdltnis zwischen Staat und Islam regelt.
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Die Absprachen mit den christlichen, jidischen und muslimischen Partnern?* sind
struktur- und weitgehend wortgleich. Aus Anlass der Unterzeichnung weist der Jus-
tizminister darauf hin, dass es nach einer jahrhundertelangen Geschichte der institu-
tionalisierten Beziehungen ausschlieflich zur katholischen Kirche durch die de-
mokratische Verfassung von 1978 mdoglich geworden sei, solche Beziehungen zu
allen Religionsgemeinschaften zu unterhalten. Da es sich nicht um eine Verhaltnis-
bestimmung der Muslime zum Staat, sondern in erster Linie um eine Kodifizierung
des staatlichen Verhaltens gegeniiber den Muslimen handelt, werden nicht mut-
maBlich ,heikle Themen” oder die allgemeine Rechtskonformitit der Muslime ange-
sprochen, sondern die Kompetenzen der Islamischen Kommission als Ansprechpart-
nerin des Staates (Art. 1), der Schutz islamischer Immobilien und das Recht auf is-
lamische Friedhofe (Art. 2), dienstrechtliche Angelegenheiten wie u.a. die Gleich-
stellung von Imamen mit Geistlichen anderer Religionsgemeinschaften gegeniiber
dem Militardienst (Art. 3-5), eherechtliche Fragen (Art. 7), das Recht von islamischen
Soldaten auf Austbung ihrer religiosen Praxis (Art. 8), islamische Seelsorge (,reli-
gioser Beistand”) in Strafanstalten, Krankenhdusern, Firsorgeanstalten u.a. (Art. 9),
Regelungen des islamischen Religionsunterrichts (Art. 10), Steuerfreiheit fiir Spenden
und religionsbhezogene Immobilien (Art. 11) sowie Feiertags- (Art. 12) und Er-
ndhrungsbestimmungen (Art. 14). Bemerkenswert ist, dass muslimischen Arbeit-
nehmern zugestanden wird, auf Antrag das Freitagsgebet wahrzunehmen und dafiir
den Arbeitstag von 13.30 Uhr bis 16.30 Uhr zu unterbrechen, sowie eine
Wahrnehmung von sechs hohen islamischen Feiertagen anstelle der tblichen gesetz-
lichen Feiertage. Diese Regelung gelte auch fir Schiiler an staatlichen oder privaten
Einrichtungen. Schichtung sei zuldssig, sofern sie ,den giltigen Gesundheits-
vorschriften” entspreche.

Abgesehen von vielen weiteren Details, die wahrscheinlich unterhalb der gesetz-
lichen Ebene entschieden werden missen, wie z.B. die Teilnahme muslimischer
Schiilerinnen am Sportunterricht und Klassenfahrten (um ein mindestens in Deutsch-
land virulentes Problem zu erwéhnen), beschreibt diese Vereinbarung einen modus
vivendi zwischen einem europdischen Staat und seiner muslimischen Bevélkerung,
dessen Niveau besticht und durch die Gleichbehandlung der jiidischen, christlichen
und muslimischen Gemeinschaft mit den verfassungsméfigen ,Grundrechten der
Gleichheit und Glaubensfreiheit” Ernst macht. Die spanischen ,Kooperationsab-
sprachen” als Zeichensetzung in einem pluralistischen Staat ebnen den Weg in eine
wiinschenswerte Normalitat.

24 Ebd. 101-147. Kooperationsabsprache mit der Islamischen Kommission, 135-147.
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Deutschland und die Islamische Charta des ZMD

Von einem vergleichbaren Stadium ist Deutschland in verschiedenen Hinsichten
weit entfernt. Abgesehen von regionalen Experimenten und Modellversuchen zum
Religionsunterricht, zur starkeren Einbeziehung von Moscheen in Stadtteilarbeit, zur
gitlichen Einigung einzelner Schulen zur Beteiligung muslimischer Mddchen am
Sportunterricht o0.d. ist die gesellschaftliche wie auch gesetzliche Realitdt bisher
nicht von einer Selbstverstindlichkeit des Islam und praktizierender Muslime
geprigt. Nach zahlreichen kirchlichen AuRerungen zur Begegnung mit Muslimen in
Deutschland?> hat der Zentralrat der Muslime im Februar 2002 nach jahrelangen
Diskussionen26 seine Islamische Charta veroffentlicht, die nach dem Verstandnis des
ZMD als Schritt auf dem Weg zu einem selbstverstandlicheren Vorkommen des Is-
lam in Deutschland zu werten ist. Die Charta bekennt sich in den Thesen 10, 11 und
12 zur Rechtsordnung in Deutschland und beruft sich dazu auf die (oben erwéhn-
ten) Hinweise in der islamischen Rechtstradition, die in der Diaspora lebende Mus-
lime dazu verpflichten, die Rechtsgrundlage ihrer Umgebung zu respektieren. In
These 12 erklart sie den Verzicht auf das Ziel eines ,klerikalen ,Gottesstaates’”,
womit die Distanzierung vom politischen Islam gemeint sein mag, auch wenn in der
offentlichen Diskussion der Terminus ,klerikaler Gottesstaat” allenfalls eine mar-
ginale Rolle spielt. Prazisiert wird der Verzicht durch die Bejahung des ,Systems der
Bundesrepublik Deutschland, in dem Staat und Religion harmonisch aufeinander
bezogen sind”. Hier jedoch begegnet ein grammatisches (und moglicherweise in-
haltliches) Problem: ein Attributsatz, der eine exemplarische Erwdhnung, aber auch
eine Einschrankung bedeuten kann. Ist hier gemeint, dass den durch den ZMD
vertretenen Muslimen am ,System der Bundesrepublik Deutschland” genau und nur
die gegenseitige harmonische Bezogenheit von Staat und Religion gefdllt? Wohl
kaum, aber Probleme dieser Art haufen sich in These 13, wo die Akzeptanz von
Menschenrechten und lokaler Rechtsordnung so erheblich exemplifiziert und
eingeschrankt wird, dass die offene Flanke gegeniiber Kritikern nicht ungeschiitzter
sein konnte. Der Hinweis, dass ,zwischen den im Koran verankerten, von Gott
gewdhrten Individualrechten und dem Kernbestand der westlichen Menschenrechts-
erklarung ... kein Widerspruch” bestehe, geht — abgesehen von der Spitze gegen die

25 So u.a. Christlicher Glaube und Islam. Erkldarung der Lausanner Bewegung, Deutscher Zweig,
Wetzlar 1997; Rat der EKD (Hg.), Zusammenleben mit Muslimen in Deutschland, Giitersloh
2000; Deutsche Bischofskonferenz (Hg.), Christen und Muslime in Deutschland (= Arbeitshilfen
172), Bonn 2003.

26 Es kann als Zufall gelten, dass dieser Prozess gerade fiinf Monate nach den Terroranschldgen in
den USA abgeschlossen war.
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UNO-Menschenrechtscharta — im Wesentlichen nicht iber die Menschenrechtser-
klarungen von 1981 und 1990 hinaus, zumal er sich nicht ausdriicklich zur Kom-
patibilitit des Menschenrechtsverstindnisses der Charta mit einer sdkular-natur-
rechtlichen Begriindung der Menschenrechte bekennt.2” Obwohl die Akzeptanz der
lokalen Rechtsordnung bereits pauschal erklart worden ist, wird sie hier exempli-
fiziert am deutschen Ehe-, Erb- und Prozessrecht, was auch als Einschrankung auf
diese Bereiche verstanden werden kénnte. So enthélt auch der Paragraph 10
(Verpflichtung auf die lokale Rechtsordnung) das verraterische Wort ,grundsatzlich”,
das im juristischen Sinne die Hintertiir fiir Ausnahmen auflasst.

These 15 kann mit vorsichtigem Optimismus als Befiirwortung neuerer Koran-
exegese gelesen werden. ,Im Einklang [mit dem Vernunftgebot des Koran] férdern
wir ein zeitgendssisches Verstandnis der islamischen Quellen, welches dem Hinter-
grund der neuzeitlichen Lebensproblematik und der Herausbildung einer eigenen
muslimischen Identitdt in Europa Rechnung tragt.” In der islamischen Theologie hat
sich, wenn auch bisher noch nicht vom Mehrheitsislam unterstiitzt, eine Auf-
facherung von hermeneutischen Methoden entwickelt, in die Adel Khoury fir
deutschsprachige Leser einen Einblick in seinem Korankommentar gibt.?8 Mit den is-
lamischen Quellen ist aber auch die Rechtsgeschichte gemeint (der mittelalterliche
Kanon der scharia und die Sammlung der Rechtsgutachten figh), die im Lichte ak-
tueller Lebensbeziige benutzt werden sollen.

Die Liste der Komponenten einer ,wiirdigen muslimischen Lebensweise”, die die
Charta in These 20 bietet, enthdlt zum einen Forderungen, die, wie am spanischen
Beispiel gesehen werden kann, in anderen europdischen Staaten bereits gesetzlich
zugesicherte Rechte darstellen. Forderungen wie der lautsprecherverstarkte Gebets-
ruf sind auch innerhalb der muslimischen Welt umstritten. Zumal These 20 diirfte
auch als ein innerislamisches Signal an die eigene Klientel zu werten sein, dass der
ZMD sich fiir ihre Rechte einsetzt, ungeachtet der Durchsetzungswahrscheinlichkeit.
Die Charta ist ein interessanter Diskussionsbeitrag und erfiillt die seit langem im
Raum stehende Forderung nach einem ausdricklichen Bekenntnis zum deutschen
Rechtsstaat, aber sie enttduscht auch mit Formulierungen, die zu viel Interpretations-
spielraum lassen oder die alte, im bundesrepublikanischen Kontext unangebrachte
Spitze gegen ein ,westliches” Menschenrechtsverstindnis mindestens andeuten. In-
sofern ist sie ein wichtiger Schritt zu einer verstarkten Diskussion gewesen, die tiber

27 Hierin ist Christoph Dahling-Sander Recht zu geben in seinem Vortrag Anfragen an die ,Islami-
sche Charta” aus der Sicht der evangelischen Kirche, in: Ders., Arbeitsstelle Islam und Migration
(Hg.), Islam in der Bundesrepublik Deutschland, Hannover 2003, 15-23, 21.

28 Adel Theodor Khoury, Der Koran. Arabisch-Deutsch. Ubersetzung und wissenschaftlicher Kom-
mentar, 12 Bande, Giitersloh 1990-2001; einbandige gekiirzte Ausgabe Giitersloh 2004.
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einige Zeit hinweg intensiv gefiihrt wurde?® und auch den Islamrat, der die Charta
grundsitzlich begriite, zu einer eigenen AuBerung dieser Art veranlasst hat. Von
den meisten Muslimen, so auch von regionalen Zusammenschliissen wie der Ham-
burger SCHURA, wurde sie als die Bekraftigung ihrer Rechtstreue verstanden. Die
Debatte wurde seit dem Herbst 2003 tiberdeckt durch die intensivierte Diskussion
tiber das Kopftuch, die zwar in Anbetracht gegenseitiger Eskalation und polemischer
Uberzeichnungen nicht als im engeren Sinne sachdienlich und konstruktiv bezeich-
net werden kann, aber den Stand des veroffentlichten Diskurses und seiner
Wahrnehmung des Fremden in bemerkenswerter Weise spiegelt.3°

Islam in Deutschland nach der Islamischen Charta

Im Zentrum unserer Uberlegungen standen islamische organisierte AuRerungen zum
Thema Menschenrechte oder Rechtsstaatlichkeit. AuBerungen dieser Art werden aus
einem bestimmten mit Projektionen und Klischees besetzten Ambiente heraus geboren:
keine andere Bevolkerungsgruppe oder Religionsgemeinschaft wurde bisher unter den
offentlichen Druck gestellt, eine solche Verlautbarung zu veroffentlichen. Welcher Stel-
lenwert kann ihnen und insbesondere der Islamischen Charta zukommen?

Solange von staatlichen und kirchlichen Gesprachspartnern der Muslime einerseits
gefordert wird, dass es einer einheitlichen und umfassenden Reprdsentanz der Mus-
lime bedarf, um zur Verwirklichung verfassungsmalig méglicher Rechte wie dem
auf Religionsunterricht oder Beteiligung an Rundfunkrdten u.a. tGbergehen zu kon-
nen, andererseits aber ein breites Spektrum der in einer kiinftigen Koalition not-
wendigerweise auch vertretenen Muslime als ,problematisch” und nicht dialog-
wiirdig betrachtet wird, wird es politische Fortschritte jenseits des bezeichneten
Teufelskreises nicht geben. Jedoch durchbrechen auch die Islamische Charta oder

29 Vgl. auch den Beitrag von Rainer Glagow in diesem Heft sowie aus der grofsen Zahl der Kom-
mentare Johannes Kandel, Die Islamische Charta — Fragen und Anmerkungen, (www.fes-online-
akademie.de/download/pdf/KANDEL_ISLAMCHARTA.PDF); Christian W. Troll, Islamische
Charta fiir Deutschland, in: Stimmen der Zeit 5/2003, 289f.

30 Vgl. Heide Oestreich, Der Kopftuch-Streit. Das Abendland und ein Quadratmeter Islam, Frank-
furt a.M. 2004; Untergang des Abendlandes? Die verfassungspolitischen und gesellschaftlichen
Auswirkungen des Kopftuchstreits, Frankfurt a.M. 2004 (epd-Dokumentation Nr. 17, 20.4.2004),
sowie die Kommentarserie im Materialdienst der EZW: Werner Thiede, Der Kopftuch-Streit —
eine kulturpolitische Herausforderung, Heft 2/2004, 71-74; Ulrich Dehn, Entschleierung des
Schleiers, Heft 4/2004, 135-137; Inken Wohlbrand, Stellungnahme zum Kopftuchstreit, Heft
5/2004, 169-172; Reinhard Hempelmann, Kopftuchstreit — Interkultureller Realismus oder Lob-
byismus?, Heft 5/2004, 172-174.
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manche anderen AuRerungen von muslimischen Reprisentanten den Teufelskreis
nicht immer in der wiinschenswerten Weise und mit der vom Gesprachspartner oft
eingeklagten Klarheit. So ist die Charta nicht sehr viel mehr als eine Einladung zum
Gesprdch und hat sinnvollerweise andere Verbdnde dazu angeregt, sich ebenfalls zu
aulern. Fir eine wirksame lebensweltliche und juristische Integration der muslimi-
schen Bevolkerung in den pluralen Kontext der Bundesrepublik bedarf es neben
groRerer Integrationsbereitschaft beider Seiten?! einer Akzeptanz von Realitdten, die
langst geschaffen wurden. Thomas Lemmen, einer der besten Kenner des Islam in
Deutschland, restimiert seine Untersuchungen zu den Hintergriinden und Verflech-
tungen der hiesigen muslimischen Verbdande und im Blick auf Dialogmdglichkeiten
folgendermalien: Es ,macht ... sicherlich wenig Sinn, bestimmte Organisationen mit
dem Verweis auf die Beobachtung durch den Verfassungsschutz generell von
Gesprachen auszuschliellen”. Er spezifiziert dies fiir die Islamische Gemeinschaft
Milli Géris, in der u.a. nicht jedes einfache Mitglied fiir die Positionen der Funk-
tiondre haftbar gemacht werden kénne.?? ,Unverstindnis und mangelnde Koopera-
tionsbereitschaft von Seiten deutscher Politiker und Behorden sind trefflich dazu
geeignet, das Vertrauen in dieselben zu schwichen und die Hinwendung zu extre-
mistischen Standpunkten, die es ja eigentlich zu verhindern gilt, noch zu férdern.
Pauschalverurteilungen konnten die Radikalisierung bestimmter Gruppen zur self-
fulfilling prophecy werden lassen. Gerade die Einbindung solcher Gruppen und das
Gesprach mit ihnen bieten die Chance, sie in demokratische Strukturen zu inte-
grieren.”33

Der Islam in Deutschland steht in der Spannung zwischen einklagbaren Rechten, die
er bereits besitzt oder die gewahrt werden konnen, und atmospharischen Bedingun-
gen, die nicht alles zulassen, was juristisch moglich ist. Eine frei stehende Moschee

31 In dieser Hinsicht stimme ich Bassam Tibi zu, der an beide Seiten appelliert (sofern es wirklich
zwei klar definierbare Seiten gibt). Nicht folgen kann ich seinen abenteuerlichen Zahlenspielen
und sonstigen Szenarien. Die derzeitige mutmaliliche muslimische Bevolkerung von ca. 3,2 Mio.
Menschen wird von ihm auf 3,7 hochgerechnet, diese Zahl werde sich in den ndchsten zehn
Jahren auf 10 Mio. ,verdoppeln”. Fiir 2014 seien in deutschen Stidten (Berlin, Frankfurt, Kéln)
,wiitende, randalierende muslimische Jugendliche, die sich blutige StraBenschlachten mit der
Polizei liefern”, zu erwarten. Zudem werde in Deutschland ,in den nachsten zehn Jahren stufen-
weise die Scharia, das islamische Gottesrecht, zugelassen werden” (Muslimische No-Future-Kids
werden sich an Deutschland réchen, Capital, 12.8.2004).

32 Auch Herbert L. Miller verweist auf die zunehmend heterogenen Tendenzen bei Milli Goriis wie
auch in der umstrittenen Muslimbruderschaft (Islamistische Organisationen in Deutschland (11),
in: Materialdienst der EZW 11/2001, 361-371, 361).

33 Thomas Lemmen, Islamische Vereine und Verbande in Deutschland, Bonn (Friedrich-Ebert-
Stiftung) 2002, 94. Vgl. auch Ders., Muslime in Deutschland. Eine Herausforderung fiir Kirche
und Gesellschaft, Baden-Baden 2001.
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mit Minaretten in K&ln oder Berlin-Kreuzberg ist etwas anderes, als das gleiche
Ansinnen in einer tberwiegend evangelisch oder katholisch geprédgten landlichen
Ortschaft mit wenigen tausend Einwohnern und einem Prozent Ausldnderanteil
durchsetzen zu wollen. Integration kann nirgendwo Uber einen Kamm geschoren
werden, jedoch ist jeweils auch zu prifen, ob ihre Hirden etwas mit der
Rechtsstaatlichkeit des Islam und einer angeblich menschenrechtsfeindlichen
Scharia etc. zu tun haben, oder ob die Probleme sich nicht auch oder gar tber-
wiegend aus einem dsthetischen und atmosphérischen Bereich sowie aus der Kom-
plexitdt von gelingenden oder misslingenden Beziehungen, aus soziokonomischen
Bedingungen und aus der Ungleichheit von Chancen herleiten lassen. Hier helfen —
neben der Zusicherung von muslimischen Verbdnden, dass sie nicht nur ,grundsétz-
lich”, sondern uneingeschrankt die Rechtsordnung des Landes, in dem sie leben, be-
jahen — unzihlige Begegnungen, Gesprache, Kommunikation auf allen denkbaren
Ebenen.
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Heinrich Kahlert

Wir, die unser Heil annehmen

Ungewohnte Nachbarschaften

Wenn in Bremen eine Grundschulklasse zur Kirchenbesichtigung kommt, sind es die
kleinen Muslime, die dann alles wissen wollen. lhr Interesse zieht die Mehrheit der
kleinen (getauften) Christen mit und schafft eine neue Motivation, sich religise
Zusammenhange erkldren zu lassen. Lange Zeit bestand ja das Vorurteil, die Sache
mit der Religion werde sich von selbst erledigen. Die fortschreitende Sékularisierung
sei nun einmal der Lauf der Dinge in der modernen Welt, dachte man. Dass Religion
Kraft zur Gestaltung alltdglichen Lebens hat, sich offentlich manifestiert, sich auf
Gesellschaft und Politik auswirkt, ist inzwischen wieder bewusst geworden. Viele se-
hen sich dadurch in ihren Denkgewohnheiten irritiert, und es kommt zu uner-
freulichen Aufgeregtheiten. Deshalb halte ich es fiir unsere Aufgabe als Christen, zur
Versachlichung beizutragen, damit das Zusammenleben gerade auch in ungewohn-
ten Nachbarschaften leichter wird.

Die kleinen Muslime wollen alles wissen. Bei ihnen zu Hause wird ihre Religion of-
fensichtlich wertgeschétzt und hat lebenspraktische Bedeutung; wie denn auch bei
den Begegnungstreffen zwischen Moschee und Kirchengemeinden die Muslime bald
nach unserer verbindlichen Glaubenspraxis und nach dem Kern unseres
Glaubenswissens fragen. Erfahrungsgemall fiihrt das zu Verlegenheit, denn die wenigs-
ten getauften Christen haben sich in geordneter Weise mit Fragen christlicher Lehre
beschiftigt. In den Begegnungssituationen jedenfalls ist es fir sie damit sehr lange
her. Und was eine vergleichbar regelmafige praxis pietatis angeht, so war ich jedes-
mal froh, auf katholisches Ordensleben hinweisen zu kénnen. Die Verunsicherung ist
grof, und die Stimmung schwankt hin und her. Einerseits stellt sich eine tiefe Er-
griffenheit ein, wenn andere Frommigkeit erlebt wird. Andererseits lasst sich auch
schroffe Feindseligkeit aus Uberfremdungsangst erleben. So wird fiir die Mehrheits-
gesellschaft in unserem Lande die Bewahrung eines Irgendwiechristentums einge-
fordert. Dabei bastelt jeder einzelne fiir sich seinen netten Synkretismus zusammen
und will es selbst bestimmen, wann und méglichst auch wie er institutionalisierte
Religion in Anspruch nimmt. Grofe Einigkeit besteht darin, dass dogmatische
Richtigkeiten schlimm sind. Solches Befreiungspathos aus den Zeiten, als die
emanzipatorische Option und die Redlichkeit historischer Methode noch Mut
erforderten, verliert sich heutzutage ins Leere, denn jeder halt es ja langst mit seiner
Religion, wie er will. Es fallt zunehmend schwer, Gberhaupt zu verstehen, worum
gestritten wird.
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Religionsfreiheit

ZurVersachlichung trdgt es bei, sich auf die rechtliche Grundlage fiir das Miteinander
im religiosen Pluralismus zu besinnen, wie sie fir unser Land gilt, Grundgesetz Ar-
tikel 4: ,Die Freiheit des Glaubens, des Gewissens und die Freiheit des religiosen und
weltanschaulichen Bekenntnisses sind unverletzlich. Die ungestorte Religions-
austibung wird gewdhrleistet.” Es lasst sich erleben, wie dies ein Basistext fir
konkrete Vollzlige der Begegnung sein kann. Sich gewdhren lassen, nicht gleich
einordnen und bewerten missen, anddchtig beieinander sein — das ist eine gute
Vorlbung fir das Leben in Frieden, ja in sich schon ein Beitrag dazu. Dabei sollte be-
wusst sein, wie mithsam der Weg zum Grundrecht der Religionsfreiheit in unserem
westlichen Kulturkreis gewesen ist. Europa ist aus Schaden klug geworden durch die
Religionskriege. Zum Frieden fand man nicht durch theologische Einsicht, sondern
durch politischen Pragmatismus. Das theologische Denken war durch die Frage nach
dem Heil blockiert.” Wenn es um die ewige Seligkeit geht, kann das nicht eine Sache
des Beliebens sein. Es ist deshalb kein Zufall, dass sich die Kirchen und christlichen
Gruppen mit der Toleranz schwer getan haben und es mitunter auch noch tun. Die
romisch-katholische Kirche, die sich als Institution zur Vermittlung des universalen
Heils versteht, ,hat die Religionsfreiheit nach langem internem Ringen erst auf dem II.
Vatikanischen Konzil (1962-1965) offiziell anerkannt”.2 Protestantische Gruppen, die
ihre missionarische Verantwortung programmatisch hervorheben, sehen die Uber-
legenheit des christlichen Glaubens gegeniiber dem Islam in der besseren Gewissheit
des Heils.? Das soteriologische Motiv bleibt ernst zu nehmen, wenn es zu einer wirk-
lichen Verstandigung kommen soll. Es als Angelegenheit vergangener Zeiten abzutun,
ware voreilig und oberflachlich.

Drei Modelle der Religionshbegegnung

Ein weiterer Beitrag zur Versachlichung kann es sein, die theologischen Modelle der
Religionsbegegnung, wie sie sich in der Diskussion der letzten Jahre herausgeschalt

1 Siehe Heinrich Bornkamm, ,Toleranz Il. In der Geschichte des Christentums®”, in: RGG (3. Aufl.),
Bd. 6, Tiibingen 1962, Sp. 937.

2 Heiner Bielefeld, Muslime im sdkularen Rechtsstaat. Vom Recht der Muslime zur Mitgestaltung
der Gesellschaft, in: Der interkulturelle Dialog, Bd. 2, Hg. Die Ausldnderbeauftragte des Landes
Bremen, Bremen 1999, 12.

3 Siehe Lausanner Bewegung Deutschland, Christlicher Glaube und Islam, Stuttgart, rev. Fassung
vom 11.4.2002, Abschnitt 1.4.5.
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haben, vor Augen zu fiihren: Exklusivismus, Inklusivismus, Pluralismus. Es ist die
Frage nach dem Heil, die dieser Aufteilung ihre Konturen gibt.*

Der Exklusivismus in strikter Form sieht keine Mdoglichkeit auller der ihm geoffen-
barten zum Heil zu gelangen und betrachtet andere religitse Uberlieferungen als
gefahrliche Konkurrenten.

Der Inklusivismus kennt auch nur seinen eigenen geoffenbarten Heilsweg und ver-
lasst ihn nicht, findet aber die eigene Wahrheit angedeutet in wertvollen Bruch-
stiicken, bewegenden Anliegen bei den anderen.

Der Pluralismus postuliert gleichberechtigte Wege zu dem einen Heil.

Solches Typisieren soll zur Klarung und Verdeutlichung dienen. Es gibt Ubergénge,
Mischformen, Absicherungen gegen grobe Vereinfachung. Ob ich mich fiir eines
dieser Modelle entscheiden muss und damit die beiden anderen ganz ablehne, bleibe
vorerst dahin gestellt.

Wer sich und andere genau beobachtet wird merken, dass je nach Situation,
gesellschaftlichem Kontext oder Verantwortungsbereich optiert und agiert wird. Als
Berater in politischen Zusammenhidngen kann ich nur pluralistisch agieren. Das
Grundgesetz verpflichtet mich dazu. Der Staat ist in Fragen der Religion und Weltan-
schauung neutral und handelt nach dem Gleichheitsgrundsatz. Als Liturg am offenen
Grabe spreche ich inkludierend: ,Jesus Christus wird dich auferwecken am jlingsten
Tage. Er sei dir gnddig im Gericht und helfe dir aus zu seinem ewigen Reich, auf dass
du seine Herrlichkeit schauest.” Ich vertraue darauf, dass die Weite der Liebe Gottes
wie sie uns in Christus erschienen ist, sowohl alle Gleichgtiltigkeit des Gestorbenen
als auch seine eigensinnigen Abirrungen gnadig umfingt. Bei offensichtlicher Men-
schenfeindlichkeit religioser Betdtigung agiere ich exkludierend und benenne die
Gefahren.

Pluralismus

Vertreter des pluralistischen Modells beanspruchen gern, den schnelleren Weg zum
Frieden zu kennen, indem sie Absolutheitsanspriiche bekdmpfen und eine grundsatz-
liche Gleichheit fiir alle religiosen Traditionen fordern. In der padagogischen Provinz,
in der ein friedlicher Umgang mit Konflikten und die Integration ausgegrenzter Min-
derheiten wichtige Lernziele sind, erfreut sich dieses Modell grofSer Beliebtheit. Nur
drangte sich mir in der Begegnung etwa mit Jugendlichen aus den Moscheen oder

4 Siehe Julius J. Lippner, ,Theologie Il / 5.4.Theologie der Religionen”, in: TRE, Bd. 33, Berlin 2002,
317-323.
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auch mit einem Buddhisten, der den Protestantismus hinter sich gelassen hat, immer
deutlicher die Gewissheit auf, dass ich so schwerlich das Selbstverstindnis meines
Gegeniibers ernst nehme. Das pluralistische Modell verleitet dazu, sich die Akteure
der Religionsbegegnung nach eigenem Bilde formen zu wollen und im Bewusstsein
bester Absichten die notwendige Rechenschaft tber die stillschweigend leitende
Hermeneutik zu vernachldssigen. Diese Beobachtung bestatigt den Einwand
Friedrich Schleiermachers gegen die ,natirliche Religion” der Aufklarung, namlich,
dass sie ,gewohnlich so abgeschliffen” ist und ,so philosophische und moralische
Manieren”> hat, dass sie in Wahrheit gar keine Religion ist, sondern ,nur eine unbe-
stimmte diirftige und armselige Idee..., die fiir sich nie eigentlich existieren kann”.° In
dieser Weise aufmerksam gemacht, stellt sich Zurlckhaltung ein, wann immer
Gemeinsames entdeckt und betont wird. Viel interessanter wird das, was mein
Gegeniiber eigentlich bewegt. Das Befremdende kann ich in groRRerer Gelassenheit
erfahren, denn ich weils es ja, dass ,jede positive Religion gar starke Ziige und eine
sehr markierte Physiognomie hat”.” Damit komme ich im wirklichen Leben an mit
Zeit und Geduld fiir ein weiteres Glas Tee in meiner Nachbarschaftsmoschee.
Richtiges Verstehen braucht seine Zeit.

Ob die Toleranz, die durch die pluralistische Option angestrebt wird, nicht ein
schlichtes Sichheraushalten ist und durch die Reduktion der Religion auf Ethik
erkauft, dieser Verdacht kommt mir immer wieder, wenn in feierlichen Reden auf
Lessings Drama ,Nathan der Weise” hingewiesen wird. Welchen Platz im Theater hat
sich der Festredner wohl ausgesucht? Sitzt er behaglich im Parkett und ist froh, dass er
da bleiben kann? Seine aufgeklarte Toleranz lasst ihn nur zusehen. Dass uns Christen
durch unsere Taufe der Platz unter den Akteuren auf der Bithne zugewiesen ist, dieser
Gedanke beunruhigt beim feierlichen Reden selten. Dabei wusste Lessing es genau,
wie sehr es sich bei den Religionen um eine sozialisationsbedingte Vertrauens-
bindung handelt. Er ldsst Nathan sagen:

,Wie kann ich meinen Viétern weniger,

Als du den deinen glauben? Oder umgekehrt. —
Kann ich von dir verlangen, dass du deine
Vorfahren Liigen strafst, um meinen nicht

Zu widersprechen? Oder umgekehrt.”

5 Friedrich Schleiermacher, Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren Verdchtern,
Stuttgart 1969, 162.

6 Ebd., 166.

7 Ebd., 162.

8  Gotthold Ephraim Lessing, Nathan der Weise, 3. Aufzug, 7. Auftritt.
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Inklusivismus

Also Inklusivismus — durch die Taufe dem Leib Christi eingegliedert gehéren Christen
einer neuen Wirklichkeit an, dem ,Lebensraum, der mit der Auferstehung Christi
angebrochenen neuen Schépfung”.9 Das bedeutet nichts Geringeres als die Uberwin-
dung des Todesverhdngnisses. Diese neue Wirklichkeit, ,hinter die wir nicht mehr
zurlick kénnen”10, gilt es in der Begegnung mit Menschen, die in anderen religitsen
Traditionen leben, zu bewihren. Dass es neben meinem geoffenbarten Heilsweg
tberhaupt noch andere religise Traditionen gibt, muss dem Willen des Schopfers
entsprechen. Weil Gott im Regimente sitzt, muss er sich etwas dabei gedacht haben,
als er die religiose Vielfalt, wie wir sie vorfinden, zulie’. Die Zeiten, da Christen in
einem geschlossenen konfessionellen Milieu aufwachsen und bleiben konnten, sind
lange vergangen. In dieser Hinsicht sind wir der Urchristenheit wieder viel naher, die
sich zur religidsen Vielfalt ,draulen” in Beziehung setzen musste: ,Verhaltet euch
weise gegeniiber denen, die drauflen sind, und kauft die Zeit aus. Eure Rede sei
allezeit freundlich und mit Salz gewiirzt, dass ihr wisst, wie ihr einem jeden
antworten sollt.” (Kol 4,5f) Schon der biblische Schopfungsgedanke legt es nahe, sich
mit allen Geschdpfen, also auch mit Menschen, die in anderen religitsen Traditionen
leben, solidarisch zu wissen. Die Erldsung durch unseren Herrn Jesus Christus hat uns
erst recht zu einem freundlichen Inklusivismus befreit. ,Denn es gefiel der ganzen
Gottesfiille in ihm Wohnung zu nehmen und durch ihn alles zu verséhnen — zu ihm
hin, indem er Frieden stiftete durch sein Kreuzesblut durch ihn, Irdisches wie Himm-
lisches.” (Kol 1,19f) Gott in seiner Fiille, die ,der Himmel und aller Himmel Himmel
... nicht fassen kénnen” (1. Kén 8,27) wirkt durch die Sendung des Sohnes Versch-
nung, deren Vollendung freilich noch aussteht. Diese Versohnung ist universal
gedacht. Sie zielt auf das Heil aller Menschen. Und als Geschopf hier unten auf der
Erde traue ich Gott einen weisen Plan, seine Heilsbkonomie, dabei zu und darf damit
rechnen, dass sein Geist auch aulRerhalb der Christenheit wirkt. Denn er weht ,wo er
will” (Joh 3,8). Justin und Clemens von Alexandrien redeten deshalb von den
Samenkdrnern des Logos, die im ganzen Menschengeschlecht zu finden sind.

Aber ruft das Evangelium nicht in die Entscheidung? In der Apostelgeschichte wendet
sich Paulus in seiner Areopagrede an die Athener: ,Nun verkiindige ich euch, was ihr
unwissend verehrt.” (Apg 17,23) Lukas ldsst uns im Verlauf seines Erzdhlens ver-
muten, dass die Athener dem schépfungstheologischen Teil der Rede des Paulus mit

9 Ulrich Wilckens, Der Brief an die Romer, EKK, Bd. VI/2, Zirich 1980, 12.
10 Guinther Bornkamm, Taufe und neues Leben bei Paulus, in: Das Ende des Gesetzes. Paulus-
studien. Gesammelte Aufsitze, Bd. 1, Minchen 1958, 37.
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wohlwollendem Interesse folgten. Dann aber, als Paulus auf die Erlésung und ins-
besondere die Auferstehung zu sprechen kam, reagierten sie mit Spott oder dis-
tanzierten sich hoflich. Seinem BulSruf in die Entscheidung folgten nur einige. Das ret-
tende Evangelium wurde und wird abgelehnt. Diese Erfahrung ist so zu verarbeiten,
dass wir Menschen unter Gott bleiben und uns nicht seine Statt anmafSen. Ein Modell
hierfiir liefert uns Paulus in den Kapiteln 9-11 seines Romerbriefes, in dem er zugleich
auf die rettende Kraft des Evangeliums und Gottes Treue zu seinem Volk Israel ver-
traut. ,Denn Gottes Gaben und Berufung kénnen ihn nicht gereuen.” (Rom 11,29)
Die Fille der Gottesgnade ist allemal mehr als die mir einleuchtende Heilsoffen-
barung und die uns geschenkten Heilsmittel. Darum miinden die bedriickten Refle-
xionen des Paulus in eine Doxologie, in der er der unendlichen Uberlegenheit Gottes
inne wird: ,O, welch eine Tiefe des Reichtums, beides, der Weisheit und der Erkennt-
nis Gottes! Wie unbegreiflich sind seine Gerichte und wie unerforschlich seine
Wege!” (Rom11,33)

Die andere Irritation, die der Inklusivismus verursacht, ist diese: Wissen wir auf
solche Weise — ,nun verkiindige ich euch, was ihr unwissend verehrt” — nicht tiber die
anderen besser Bescheid als sie selbst und verleitet er nicht doch zu einem dok-
trindren Absolutheitsanspruch? Davor sollte die Einsicht bewahren, dass wir tber die
Wahrheit des Evangeliums nicht verfiigen, sondern sie nur vertrauend ergreifen kon-
nen. Diese vertrauende Haltung des Glaubens (fiducia) ,ist das einzige Mittel, durch
das wir des Heils teilhaftig werden”."" Uberdies sind wir durch unseren Herrn Chris-
tus, der uns zur Kreuzesnachfolge und zur dienenden Gesinnung aufruft, vor jeder
Anspruchshaltung nachdriicklich gewarnt. Vor der eschatologischen Vollendung
bleiben wir unterwegs — hoffend, leidensfahig. Wie Abraham, unser Glaubensvorbild,
warten wir auf die Stadt, ,deren Baumeister und Schopfer Gott ist” (Hebr 11,10; siehe
auch 13,14). Doktrinarer Starrsinn ist mit solcher Glaubenszuversicht unvereinbar.

Exklusivismus

Was den Exklusivismus angeht, so sind, denke ich, zwei Handlungsebenen zu unter-
scheiden. Einmal ist zu Uberlegen, welche religitse Betdtigung im Zusammenhang
von Gesellschaft und Staat notwendig auszuschliefRen, zu verbieten ist. Zum anderen

" Heinrich Schmid, Die Dogmatik der evangelisch-lutherischen Kirche: dargestellt und aus den
Quellen belegt, neu hg. von Horst Georg Péhlmann, 9. Aufl., Giitersloh 1979, 265. Dem
entsprechend dichtete Paul Gerhardt in seiner strengen Bekenntnistreue: ,Stind und Holle mag sich
gramen, / Tod und Teufel mag sich schamen; / wir, die unser Heil annehmen, / werfen allen Kum-
mer hin” (Evangelisches Gesangbuch Nr. 39: ,Kommt, und lasst uns Christus ehren”, Strophe 2).
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ist zu bedenken, wie ich innerhalb des Christentums dafiir eintrete, dass ich meine
Vorfahren nicht Liigen strafe, also die christliche Identitat, sei es in der Duldung des
Synkretismus der eigenen Mitgliedschaft, sei es in der Begegnung mit Menschen in
anderen religiosen Uberlieferungen, nicht verrate.

Im Zusammenhang von Staat und Gesellschaft ist das Grundrecht der Religionsfrei-
heit vorgegeben. Der weltanschaulich neutrale Staat schiitzt die Religionsfreiheit aller
und behandelt alle gleich. So leicht sich das Kriterium offensichtlicher Menschen-
feindlichkeit aussprechen lasst, so schwer ist es in den tatsdchlichen gesellschaft-
lichen Konflikten anzuwenden. Wer ist legitimiert zu entscheiden, wann eine reli-
giose Betdtigung menschenfeindlich ist? Polizei und Staatsanwaltschaft sind fiir krimi-
nelle Handlungen zustdndig, und das Grundrecht der Religionsfreiheit kann in un-
serem Lande nur eingeschrankt werden, wenn die religiose Betdtigung sich an an-
deren Rechtsgiitern von Verfassungsrang vergeht. Bei der Forderung nach staatlichem
Einschreiten ist immer mitzubedenken, dass auch die eigene Religionsfreiheit,
sowohl meine individuelle als auch die des institutionellen kirchlichen Handelns,
durch dieses Grundrecht geschiitzt ist.

Auf der innerchristlichen Handlungsebene sind wir durch das Evangelium zu Beson-
nenheit und Augenmal® befreit, einen Mittelweg einzuhalten. Auf beiden Seiten
dieses Weges lauern Gefahren: Auf der einen Seite kdnnen wir uns in Beliebigkeit und
Orientierungslosigkeit verlieren. Friedrich Schleiermacher nennt diese Gefahr , Indit-
ferentismus"1?, Peter L. Berger und Thomas Luckmann sprechen von einer ,relativis-
tischen Grundhaltung”'3. Wir versuchen es allen recht zu machen und werden dabei
rat- und profillos. Auf der anderen Seite kdnnen wir dem doktrindren Starrsinn ver-
fallen, der ,fundamentalistischen Grundhaltung”'*. Indem Friedrich Schleiermacher
diese Gefahr ,durch den Namen Separatismus bezeichnet”'5, sieht er sehr klar, wie
wir uns mit dieser Haltung letztlich selbst marginalisieren. ,So gut das eben méoglich
ist“’® missen wir hindurch finden, um durch ,besonnene Einwirkung auf die Kirche
... das Christentum in derselben reiner darzustellen”.'” Niemand ldsst sich zu irgend-
etwas zwingen. Die Kirche kann nur Angebote machen. Auch sanfter Druck hinter-
lasst Druckspuren. Das Evangelium aber befreit zu mutigem Gesplr fiir's
Angemessene.

12 Friedrich Schleiermacher, Kurze Darstellung des theologischen Studiums zum Behuf einleitender
Vorlesungen, hg. von Heinrich Scholz, Darmstadt 1993, 24.

13 Peter L. Berger / Thomas Luckmann, Modernitét, Pluralismus und Sinnkrise, Giitersloh 1995, 67.

4 Ebd.

15 Friedrich Schleiermacher, Kurze Darstellung des theologischen Studiums, 24f.

16 Peter L. Berger / Thomas Luckmann, Modernitét, Pluralismus und Sinnkrise, 70.

17" Friedrich Schleiermacher, Kurze Darstellung des theologischen Studiums, 101.
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Muslimische Nachbarn

Wenn wir jetzt an unsere muslimischen Gesprachspartner denken, freilich sind ihre
Offenbarungsauffassung, ihre Gottesvorstellung, ihre Verehrung des heiligen Buches
Koran, ihre Anthropologie und daher auch ihre Frommigkeit und Lebenspraxis sehr
verschieden von der unseren. Alles bildet einen Zusammenhang wie ,ein dichter
Bildteppich”.'® Da Einzelheiten gleichsam herauszuschneiden, um Gemein-
samkeiten zu postulieren oder auch um Befremdlichkeiten vorzufiihren — dies Ver-
fahren ist einem aufrichtigen Bemiihen um gegenseitiges Verstehen unangemessen.
An vielen Beispielen lieRle sich zeigen, wie bei diesem Verfahren aneinander vorbei
geredet wird. Gerade in den viel beschworenen Gemeinsamkeiten stecken die ver-
trackten Streitpunkte: etwa in der Verehrung der Propheten, in der Frage nach dem
einen Gott oder bei Abraham als dem gemeinsamen Ahnherrn. Vieles ist gut gemeint,
aber kurzschlissig.

DemgegenUber halte ich es fir vordringlich, dass wir als Muslime und Christen (und
unsere jidischen Nachbarn gehoren langst mit dazu) uns geduldig tiber Hermeneutik
verstandigen, die Zugdnge des Verstehens, und tiber den unterschiedlichen Umgang
mit unseren heiligen Biichern. Das aufrichtige Bemiihen um gegenseitiges Verstehen
sollte dort wieder anfangen, wo Goethe und Riickert die Feder aus der Hand gelegt
haben. Fiir die unnachahmliche Sprachmacht der koranischen Botschaft schldgt doch
das Herz muslimischer Frommigkeit. Das |dsst sich erleben, wenn man mit Gespir
beim Pflichtgebet dabei ist. ,Die vollkommene Abgeschiedenheit eines betenden
Muslim von seiner ganzen Umwelt zeigt vielleicht am stdrksten, woher der Islam
seine Lebenskrafte bezieht“19, bemerkte Annemarie Schimmel. Wenn ich mich auf
diese Weise flr Kern und Hauptsache der Frommigkeit des anderen interessiere, stellt
sich (manchmal iiberraschend) die Entdeckung gemeinsamer Anliegen hinter den re-
ligiosen Ausdrucksformen ein. Mit meinem Freund, der ganz in mystischer Frém-
migkeit lebt, komme ich immer wieder dahin zu entdecken, wie sehr der Mensch mit
seiner ichsiichtigen Eitelkeit dem gnadigen Wirken Gottes im Wege steht. Mein
Freund spricht Satze aus, die sich ohne weiteres in den Duktus neutestamentlicher
Pardnesen einfligen — und dann sagen wir es uns immer wieder, wie die Christologie
dazwischen liegt. Deshalb sind wir auch nie auf den Gedanken gekommen, gemein-
sam beten zu wollen. — Ich vermute, dafiir verstehen wir uns zu gut.

18 Kirchenamt der EKD (Hg.), Zusammenleben mit Muslimen in Deutschland. Eine Handreichung
der Evangelischen Kirche in Deutschland, 2. Aufl., Giitersloh 2002, 32.
19 Annemarie Schimmel, Der Islam. Eine Einfiihrung, Stuttgart 1991, 38.
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Mit der Verstandigung tiber Hermeneutik lassen sich auch die schwierigen Fragen
nach Islam und sdkularem Verfassungsstaat aus den Sackgassen lotsen. Es wird noch
seine Zeit dauern, bis die Muslime und ihre Organisationen ihren Platz in der
Gesellschaft hier in Deutschland gefunden haben, so wie es ihnen vom Grundgesetz
her zusteht und der Stellung der Christen und ihrer Kirchen vergleichbar ist. Dabei
traue ich der zweiten und dritten Generation viel zu. Noch sind sie in den
Moscheegemeinden nicht wirklich in Entscheidungspositionen gelangt. Dariiber hin-
aus bringen sich zunehmend junge Frauen in das Geschehen ein. Wichtig ist es
wahrzunehmen, wie die Mehrheitsgesellschaft solche Prozesse mit gestaltet, sei es
durch konstruktives Interesse oder durch notorisches Misstrauen und hartnédckige
Ausgrenzung. Auch Schonreden hilft nicht. Die notwendigen Sachgespriche kénnen
nur mit niichterner Geduld und vorbehaltloser Ehrlichkeit gefiihrt werden.

Schlussfolgerung

,Ob wir weiterhin ein christlich gepragtes Land sind, das hdngt allein und zuerst
davon ab, wie viele iiberzeugte und glaubwiirdige Christen es bei uns gibt“20, sagte
Bundesprasident Johannes Rau. Um iiberzeugt und glaubwiirdig sein zu kénnen,
muss ich wissen, was ich glaube. Erst solche Selbstgewissheit verhilft zu Augenmaly
und zu ruhiger Besonnenheit. Unsere Gemeindeglieder aber sind kaum imstande,
Auskunft zu geben, wenn sie von Muslimen nach der Gottessohnschaft Jesu und der
Dreieinigkeitslehre gefragt werden. Solche Unsicherheit fiihrt zu Uberfremdungs-
angsten. In der EKD-Handreichung ,Zusammenleben mit Muslimen in Deutschland”
wird programmatisch gefordert: ,...die theologische Deutung der auferchristlichen
Religionen sowie Grund und Art der Begegnung mit ihnen (muss) im Herzen des
christlichen Glaubens selbst angesiedelt sein, im Bekenntnis zum dreieinen Gott”.!
Dieses Programm stellt uns vor die Aufgabe, durch die Verkiindigung, den Religions-
und Konfirmandenunterricht sowie durch die Erwachsenenbildung, Auskunftsfahigkeit
einzutiben. Dies dirfte doch zu vermitteln sein: Inkarnations- und Dreieinigkeits-
glauben haben dasselbe Anliegen. Sie bekennen, wie sich Gottes Heil in unsere
geschaffene Welt hinein wirksam vermittelt.

20 Jjohannes Rau, Religionsfreiheit heute — zum Verhdltnis von Staat und Religion in Deutschland.
Rede beim Festakt zum 275. Geburtstag von Gotthold Ephraim Lessing in der Herzog-August-Bib-
liothek zu Wolfenbidittel, 22. Januar 2004, BESKR-Versand 20, 7.

21 Kirchenamt der EKD (Hg.), Zusammenleben mit Muslimen in Deutschland, 25.
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Rainer Glagow

Die Islamische Charta des Zentralrats der Muslime

Eine kritische Wertung

Im Februar 2002 veroffentlichte der Zentralrat der Muslime e.V. (ZMD) eine ,,Islami-
sche Charta“?, die von der deutschen Offentlichkeit zundchst ohne kritische Priifung
mit aulRerordentlichem Wohlwollen und entsprechendem Lob bedacht wurde. Viele
glaubten, dass sich aus den Aussagen des Dokuments die Vereinbarkeit von Islam und
Grundgesetz ergebe. Man begriifite ausdriicklich, dass in dem Text die seit langem er-
wartete Antwort auf die Frage zu finden sei, ob sich Muslime in die deutsche
Gesellschaft integrieren konnen.

Wird die Islamische Charta aber den hohen Erwartungen gerecht?

Dies kann nicht allein politisch beantwortet werden. lhre Inhalte, die im
Wesentlichen von einer theologischen bzw. religids-rechtlichen Position ausgehen
und die Vereinbarkeit islamischer Glaubensgrundsdtze mit dem demokratischen Sys-
tem der Bundesrepublik Deutschland herstellen wollen, miissen einer kritischen
Analyse aus islamwissenschaftlicher Sicht unterzogen werden.

Natirlich sind in diesem Zusammenhang auch die politischen Implikationen wichtig.
Was verbirgt sich hinter dem ZMD? Wie reprasentativ ist der ZMD? Welche politi-
schen Ziele stecken hinter den Aktivititen des ZMD?

Kann dieser ,Dachverband” Giberhaupt verbindliche Richtlinien fir ,den Islam” und
,die Muslime” in Deutschland festlegen? Wie reprasentativ ist seine Islaminterpreta-
tion? Wie ,modern”, ,reformiert” und ,euro-islamisch” ist der Text der Charta?

Kritische Wertung der Islamischen Charta
Im Vorwort zur Islamischen Charta schreibt der Vorsitzende des ZMD, Dr. Nadeem

Elyas: ,Die meisten Muslime identifizieren sich mit der deutschen Gesellschaft und
werden fiir immer in Deutschland bleiben.”

T Vgl http://www.islam.de.
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Wollen sich die Muslime wirklich mit der deutschen Gesellschaft identifizieren? 1994
hatte Elyas bei einem Treffen deutschsprachiger Muslime in der Bilal-Moschee in
Aachen gesagt: ,Wir machen Da’wa [arab. Aufruf, Propaganda, Mission fiir den Is-
lam], um uns vor der Verderbnis dieser Gesellschaft zu schiitzen... Wir kénnen die
Errichtung des islamischen Staates nur erreichen, wenn wir das islamische Leben
errichten.” Dies bedeutet auf keinen Fall ,ldentifizierung” mit der deutschen
Gesellschaft. Der Vorsitzende des Zentralrats der Muslime ist vielmehr der Ansicht,
die Verfassung sei von den Muslimen zu akzeptieren, so lange sie in der Minderheit
sind?.

In der Einleitung der Charta heift es vielversprechend: , Die Mehrheitsgesellschaft hat
Anrecht darauf zu erfahren, wie die Muslime zu den Fundamenten dieses
Rechtsstaates, zu seinem Grundgesetz, zu Demokratie, Pluralismus und Menschen-
rechten stehen.”

Abschnitt 1 der ,Islamischen Charta” beginnt mit der Uberschrift: ,Der Islam ist die
Religion des Friedens” und erklart sodann: ,, Islam’ bedeutet gleichzeitig Friede und
Hingabe.”

Bereits an dieser Stelle beginnen die Fragen. Das Wort ,Frieden’ heilst im Arabischen
,salam’. Islam’ ist das vom 4. Stamm des Verbes ,salima’ abgeleitete Nomen und be-
deutet ,Hingabe’ oder ,Unterwerfung’, nicht aber ,Frieden”, wie die Charta postuliert.?
Der Orientalist Johann Christoph Biirgel deutet das Wort Islam folgendermalen: ,Is-
lam bedeutet ... sowohl ,Unterwerfung’ wie, wenn man es von salam (Heil) ableitet,
,Eintritt in den Stand des Heils’, das dazugehérige Partizip muslim bedeutet also ,sich
unterwerfend’ bzw. ,eintretend/eingetreten in den Stand des Heils’. Tatsdchlich bedin-
gen beide Bedeutungen einander, und wir erhalten den eigentlichen Gehalt des
Wortes Islam, wenn wir tibersetzen: ,Heilserlangung durch Unterwerfung’”... ,Heil”
bedeutet nach Biirgel ,Einordnung in das von Gott geordnete, von seiner Allmacht
durchwaltete All, ja es heil’t letztlich Teilhabe an der Allmacht Gottes”4.

2 Dr. Herbert Miiller, Verfassungsschutz Baden-Wiirttemberg, zit. in: Udo Ulfkotte, Der Krieg in un-
seren Stadten. Wie radikale Islamisten Deutschland unterwandern, Frankfurt a.M. 2003, 44.

3 Rainer Brunner nennt die Behauptung, der Islam sei die Religion des Friedens ,bestenfalls aben-
teuerlich”, in: Ders., Die ,Islamische Charta” des Zentralrats der Muslime in Deutschland,
www.gazette.de/Archiv/Gazette-September2002/Brunner04.html, 3.

4 Johann Christoph Biirgel, Allmacht und Méchtigkeit. Religion und Welt im Islam, Miinchen 1991, 23f.

EZW-Texte Nr. 180/2005 29



Demnach ist der Islam die Religion der ,Heilserlangung durch Unterwerfung”, und
dies bezieht sich ausschlieSlich auf die Muslime. In seinem Verhaltnis zu Nichtmusli-
men ist der Islam keineswegs per se eine Religion des Friedens.

Aber gesetzt der Fall, Islam bedeute ,Frieden”, was wiirde das nach dem Verstandnis
dieser Religion bedeuten?

Das religios-politische Recht des Islam (Schari’a) unterscheidet das Dar al-Islam
(Haus des Islam = islamisch beherrschter Teil der Welt) vom Dar al-Harb (Haus des
Krieges = nicht islamisch beherrschter Teil der Welt). Nur im Dar al-Islam ist der
Frieden geboten, nicht aber in der Beziehung des Hauses des Islam zum Haus des
Krieges. Hier herrscht viel eher ein permanenter Zustand des Unfriedens. Die
schari’atisch vorgeschriebenen Methoden, das Haus des Krieges zu tiberwinden und
das Haus des Islam zu stdrken und permanent auszudehnen, sind Da’wa (Aufruf, dem
Islam beizutreten) und Dschihad>. Die Bedingungen fiir die Durchfiihrung des Dschi-
had legt die Schari’a (und ihre jeweilige Interpretation) fest.

Der Islam kann keinesfalls als die ,Religion des Friedens” gelten, weil sein Verhéltnis
zu nichtislamischen Religionen auf Grund der koranischen und schari’atischen Aus-
sagen problematisch ist, es sei denn, die unfriedlichen Koranstellen und die Dschi-
had-Bestimmungen der Schari’a wiirden auf8er Kraft gesetzt. Das aber kann (und will)
die Charta nicht.

Im Abschnitt 3 heifst es analog den Lehren des Islam: ,Der Koran ist die verbale Offen-
barung Gottes.” Koran und Sunna (tradierte Worte und Verhaltensweisen des
Propheten Muhammad) ,bilden die Grundlage des islamischen Glaubens, des isla-
mischen Rechts und der islamischen Lebensweise”.

Die Charta bezieht sich hier deutlich auf die beiden Grundlagen der islamischen Reli-
gion. Das im Koran geoffenbarte Wort Gottes verpflichtet die Muslime ohne Wenn
und Aber. Die Sunna regelt das Verhalten der Muslime nach den Worten und Taten
des Propheten Muhammad und dem Vorbild der von ihm 622 in Medina gegriindeten
Umma, der religios-politischen Gemeinschaft der Glaubigen. Beinahe 1400 Jahre
spater mussen islamisches Recht und islamische Lebensweise, wie sie in Koran und
Sunna festgelegt sind, mit der modernen sdkularen und pluralistischen Gesellschaft,
die das Grundgesetz regelt, immer wieder in Gegensatz geraten.

Die Islamische Charta kann keine Islamreform im Sinne von Historisierung der re-
ligiosen Quellen bzw. Sdkularisierung leisten und schweigt dariiber, wie sich die
Muslime im Konfliktfall zu verhalten haben.

5 Dschihad ist der Infinitiv des Verbes ,dschahada’ = sich bemiihen, dschahada fi sabil schai’ =
kdmpfen fiir etwas, dschahada fi sabili I-lah = kimpfen fiir Gott.
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Abschnitt 4 enthilt eine eindeutige Frontstellung gegeniiber dem Christen- und Ju-
dentum, die der arglose deutsche Leser der Charta leicht Gbersieht. Hier heif3t es:
,Die Muslime verehren sidmtliche Muhammad vorausgegangenen Propheten,
darunter Moses und Jesus.” Das mag ihnen unbenommen sein, doch dann wird aus-
driicklich auf die islamische Lehre Bezug genommen, der Koran habe die ,ur-
spriingliche Wahrheit, den reinen Monotheismus, nicht nur Abrahams, sondern aller
Gesandten Gottes wiederhergestellt und bestatigt”.

Die Wiederherstellung der urspriinglichen Wahrheit war nach islamischer Auffassung
notwendig, weil der Islam dem Juden- und Christentum die Verfalschung ihrer Heils-
botschaften vorwirft und sie als ,Muschrikuna” (Polytheisten) brandmarkt. Abraham,
Moses und Jesus® seien wie Muhammad Verkiinder einer im Kern muslimischen Lehre
gewesen.

Aus dieser Sicht ergibt sich logischerweise eine Hierarchie der Religionen: Die einzig
wahre und unverfilschte monotheistische Religion ist der Islam. Zweitrangige, weil ver-
falschte Religionen sind Juden- und Christentum, in der Konsequenz zum Absterben
verurteilt. Indem die Charta auf diesen Glaubensgrundsatz Bezug nimmt, dirfte sie die
Gleichberechtigung der Religionen nicht anerkennen. Hieraus folgt, dass es keinen
gleichberechtigten Dialog zwischen dem Islam und anderen Religionen geben kann.

Im Abschnitt 5 wird die Willensfreiheit des Menschen eingeschrankt: ,Die Muslime
glauben, dass der Mensch, soweit er freien Willen besitzt, fiir sein Verhalten allein
verantwortlich ist und dafiir am Jiingsten Tag Rechenschaft ablegen muss”.

Es erhebt sich die wichtige Frage, wo der freie Willen seine Grenzen hat und fiir
welches Verhalten der Mensch nach dem Verstandnis der Charta nicht verantwortlich
ist. Es sind in diesem Zusammenhang zweifellos die géttlichen Vorschriften gemeint,
die die Willensfreiheit des Menschen einschranken und absoluten Vorrang besitzen.

Dies wird in Abschnitt 6 unterstrichen: ,Der Muslim und die Muslima sehen es als
ihre Lebensaufgabe, Gott zu erkennen, Ihm zu dienen und Seinen Geboten zu folgen.
Dies dient auch der Erlangung von Gleichheit, Freiheit, Gerechtigkeit, Geschwister-
lichkeit und Wohlstand.”

Hier ist von der Pflichtenlehre des Islam, nicht aber von den Rechten des Menschen
die Rede. Die Charta lasst das Wesentliche im Unklaren oder umschreibt es mit re-
ligiosen Aussagen, deren Interpretation vieldeutig ist.

6 Nach weitverbreiteter Auffassung der Muslime wird Jesus am Ende der Zeiten das Christentum
zerstoren und den Endsieg des Islam herbeifiihren!
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Eine unmissverstandliche Anerkennung der Gleichberechtigung von Mann und Frau
fehlt. Die islamische Auffassung von Gleichheit (der Geschlechter; von unterschied-
lichen Religionen), Freiheit (individuelles Selbstbestimmungsrecht) und Gerechtigkeit
(Gleichheit vor dem Gesetz) unterscheidet sich deutlich von den in der Menschen-
rechtserklarung der Vereinten Nationen festgelegten Werten.

Abschnitt 8 unterstreicht bereits in der Uberschrift die Hauptelemente des islamisch-
schari’atischen Ganzheitssystems: ,Daher ist der Islam Glaube, Ethik, soziale Ord-
nung und Lebensweise zugleich.”

Hier wird man an die Definition des Islam als ,Din wa Daula” (Religion und Staat)
erinnert. Soziale Ordnung und islamische Lebensweise werden von der Schari’a
vorgeschrieben. Weiter heil’t es, der Muslim und die Muslima seien ,auf Gott aus-
gerichtet” und ,theozentrisch”, doch werde ,das Beste beider Welten” gesucht. Die
Muslime sollen daher ,im tiglichen Leben aktiv dem Gemeinwohl ... dienen”.

Was ist mit Gemeinwohl gemeint? Was geschieht, wenn modernes Gemeinwohl mit
dem schari’atisch vorgeschriebenen Gemeinwohl in Konflikt gerdt? Darauf gibt die
Charta keine Antwort. Die soziale Ordnung und Lebensweise, die der Islam
vorschreibt, betreffen Staat und Gesellschaft. Werden staatliche deutsche Gesetze an-
erkannt, wenn sie der Schari’a widersprechen? Darf ein muslimischer Glaubiger sie
tiberhaupt befolgen, ohne in Gewissenskonflikte zu kommen? Wer befreit die Gewis-
sen der Muslime?

Sehr aufschlussreich ist, dass der Abschnitt mit dem Aufruf an die Muslime schlief3t,
,mit Glaubensbriidern und -schwestern in aller Welt solidarisch zu sein”. Bedeutet
das, sich mit allen Gravamina des Islam einverstanden zu erklaren und sie zu verteidi-
gen? Bedeutet dies eine Absage an die Schaffung eines Euro-Islam? Bedeutet dies ein
Bekenntnis zu einer Art von ,islamischer Internationale”?

Im Abschnitt 9 bekennt sich die Charta zu sozial und umweltpolitisch verantwor-
tungsbewusstem Privateigentum und zu ,unternehmerischer Initiative und Verant-
wortung”, somit zu den Prinzipien der Sozialen Marktwirtschaft.

Dies ist zu begriifen.

Abschnitt 10 gibt indessen wieder Anlass zu Fragen und begriindeten Zweifeln. Uber-
schrieben ist er mit einem Hinweis auf die Schari’a: ,Das Islamische Recht
verpflichtet Muslime in der Diaspora.”

Man muss deshalb den Abschnitt unter Maligabe der schari’atischen Vorschriften
lesen. Der Islam erlaubt Muslimen keineswegs, dauerhaft im ,Haus des Krieges” an-
sdssig zu werden, wenn keinerlei Aussicht auf die Anwendung der Schari’a besteht.
Islamische Minderheiten diirfen hingegen in nichtislamischen Landern leben, die die
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Bedingungen des Dar al-’Ahd oder Dar as-Sulh (Haus des Vertrages) erfiillen. Das op-
timale Ziel, das im Haus des Vertrages erreicht werden kann, wire die Gewdhrung
eines eigenen religits-politischen Rechts fiir die islamische Minderheit. Abschnitt 10
der Charta betont denn auch, dass Muslime ,sich in jedem beliebigen Land aufhalten
[dtirfen], solange sie ihren religiésen Hauptpflichten nachkommen kénnen”. Dage-
gen wdre nichts einzuwenden, wenn es sich nur um die fiinf Grundpflichten
(Glaubensbekenntnis, Gebet, Almosen, Fasten und Pilgerfahrt) handelt. Die Charta
lasst aber offen, welche und wie viele religios(-politische) Pflichten gemeint sind. Es
wird gesagt, dass das islamische Recht die Muslime in der Diaspora verpflichtet, ,sich
grundsatzlich an die lokale Rechtsordnung zu halten”.

Was geschieht aber, wenn die lokale Rechtsordnung schari’atischen Pflichten wider-
spricht (Familienrecht, Ehe- und Scheidungsrecht, Erbrecht usw.)?

Der Abschnitt schliel’t: ,In diesem Sinne gelten Visumerteilung, Aufenthaltsgenehmi-
gung und Einblirgerung als Vertrdge, die von der muslimischen Minderheit einzuhal-
ten sind.” Dies kann man so interpretieren, dass nach Auffassung der Charta die Mus-
lime in Deutschland im Haus des Vertrages, das als die Ubergangsstufe zum Haus des
Islam angesehen wird, leben. Ein Beitrag von Dr. Ralph Ghadban im Gesprachskreis
,SPD und Kirche” formuliert es so: ,Deutschland ist fiir die Muslime ein Provisorium,
ein Ubergangsstadium zu Dar al-Islam. Deutschland wird erst dann die endgiil-
tige Heimat der Muslime werden, wenn es zu einem islamischen Staat wird””. Die is-
lamische Minderheit in Deutschland soll also auf die Erfiillung der schari’atischen
Zukunftserwartungen hoffen. ,Die Grundeinstellung ist weit verbreitet, dass man sich
an die Gesetze der Ungldubigen nicht halten muss”, schreibt die Siiddeutsche
Zeitung?.

Abschnitt 11 verspricht, dass die ,Muslime ... die vom Grundgesetz garantierte
gewaltenteilige, rechtsstaatliche und demokratische Grundordnung ... bejahen”.
Diese Zusicherung ist positiv zu werten. Der wunde Punkt ist aber das Problem der
Religionsfreiheit. Die Charta vermittelt den Eindruck, als ob die Muslime ,auch das
Recht, die Religion zu wechseln, eine andere oder gar keine Religion zu haben”,
akzeptieren. Wenn es tatsdchlich so gemeint ist, wére dies revolutiondr, denn hier
wird auf einen wesentlichen Grundsatz des Islam verzichtet. Es ist daran zu erinnern,
dass nur der Ubertritt zum Islam erlaubt ist, nicht aber der Ubertritt vom Islam in eine
andere Religion. Menschen ohne Religion besitzen laut Schari’a noch nicht einmal
den minderen Status der ,Schriftbesitzer”.

7 Unter: www.20six.co.uk/weblogEntry/1gnq8dukt7 7fl.
8 Stddeutsche Zeitung vom 1.2.2004, 2.
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Was ist in diesem Zusammenhang von der Aussage ,Der Koran untersagt jede Gewalt-
austibung und jeden Zwang in Angelegenheiten des Glaubens” zu halten?

Die Behauptung der Charta ergibt sich aus der selektiven Auswahl einiger Koranverse.
Es lassen sich aber im Koran zahlreiche Stellen finden, die die Gewaltausiibung gegen
Andersdenkende fordern und die Zwinge, denen Muslime in ,Angelegenheiten des
Glaubens” unterliegen, drastisch festlegen. Will die Charta das Unerhérte wagen und
Teile des Korans auller Kraft setzen? Das ist bisher in 200 Jahren versuchter Islam-
Reformen noch nicht gelungen. Keine theologische Autoritét des Islam hat z.B. bisher
Gewaltaustibung im Namen der Religion unmissverstindlich, eindeutig und kate-
gorisch verurteilt. Der Islamwissenschaftler Rudi Paret schreibt zu diesem Thema:
,Vielleicht sollte auch der bekannte Spruch: ,Es gibt keinen Zwang in der Religion’
(Sure 2, Vers 257) urspriinglich bedeuten, dass man niemanden zum rechten Glauben
zwingen kann, nicht aber, dass man ihn nicht dazu zwingen darf?.

Abschnitt 12 erteilt dem Ziel der ,Herstellung eines klerikalen ,Gottesstaates’” eine
begriiRenswerte Absage. Da es aber im sunnitischen Mehrheitsislam sowieso keinen
Klerus gibt, verliert diese Zusicherung an Substanz. Sie erhilt jedoch einen negativen
Beigeschmack, wenn man den ,klerikalen Gottesstaat”, der in Deutschland nicht
durchgesetzt werden soll, zu der von der Charta angestrebten ,muslimischen Iden-
titdt” in Europa in Beziehung setzt. Ist eine muslimische Identitdt ohne Schari'a
moglich? Wohl kaum. In der Charta zumindest findet sich keine Absage an die
Schari’a oder zumindest an Teile des islamischen Gesetzes.

Weit kritischer noch kommentiert Jirgen Schmude, Prases der Synode der EKD,
diesen Abschnitt: ,Mit besonderem Interesse liest man in der Charta des Zentralrats,
dessen Vorsitzender Nadeem Elyas ist, dass ein klerikaler ,Gottesstaat’ nicht an-
gestrebt wird. Ist das die Absage an den Kampf um die Einfiihrung des islamischen
Staats? Elyas hat sich an anderer Stelle ausfihrlicher gedufSert. Nur im islamischen
Staat, so erkldrte er im November 2001, sei das politische System der Schari’a
durchzusetzen. Dieser islamische Staat sei kein Gottesstaat und kein theokratisches
System. Nach diesem Verstandnis kann die Charta dem ,klerikalen Gottesstaat’ eine
Absage erteilen, ohne den ,islamischen Staat’ auch nur zu erwdhnen. Elyas spricht an-
derswo deutlicher: ,Die Pflicht, ... einen islamischen Staat zu errichten, ist Konsens’.
Da besteht erheblicher Klarungsbedarf. In Deutschland hat man die Erfahrungen mit
Gruppierungen nicht vergessen, die sich nur so lange an die Verfassung halten, bis sie
die Mehrheit zu ihrer Abschaffung erreicht haben.”10

9 Rudi Paret, Mohammed und der Koran, Stuttgart 1980, 109.
10 Unter: www.politikforum.de/forum/archive; www.muslim-markt.de/wtc.zmd.
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Der Wunsch der Charta, eine muslimische Identitat in Deutschland zu installieren,
muss unbedingt auf dem Hintergrund der Realititen gesehen werden, die in Ldndern
mit dem Islam als Staatsreligion herrschen.

Abschnitt 13 behauptet, es gebe ,keinen Widerspruch zwischen der islamischen
Lehre und dem Kernbestand der Menschenrechte”. Dieser Versicherung steht ent-
gegen, dass der Islam immer wieder auf eigenen, nicht mit dem Westen identischen
Menschenrechten besteht. 1981 wurde eine ,Islamische Deklaration der Menschen-
rechte” verkiindet, die ,eine radikale Abweisung der Substanz der kulturellen Mo-
derne, ndmlich des Subjektivititsprinzips” beinhaltet!'. Insofern muss man bei der
Formulierung ,Kernbestand” einen einschrankenden Sinn vermuten. Der Islam-
wissenschaftler Johann Christoph Biirgel weist in seinem Buch ,Allmacht und
Machtigkeit” nach, dass die ,im Koran verankerten, von Gott gewahrten Individual-
rechte des Menschen”, wie sie die Charta nennt, in Wirklichkeit weniger Rechte als
vielmehr Pflichten gegeniiber Gott sind. Der Koran schrankt die Autonomie des Indi-
viduums entscheidend ein. Das Kollektiv der Umma hat im Islam absoluten Vorrang.
Die Charta verkiindet in Abschnitt 13: ,Das Gebot des islamischen Rechts, die je-
weilige lokale Rechtsordnung anzuerkennen, schlielSt die Anerkennung des
deutschen Ehe-, Erb- und Prozessrechts ein.”

Wenn es so gemeint ist, wiirde die Charta wichtige Teile der Schari’a, vor allem das is-
lamische Ehe- und Scheidungsrecht, fiir ungtiltig erklaren. Der ZMD diirfte aber kaum
berechtigt sein, eine solche theologisch-rechtliche Grundsatzentscheidung zu treffen.
Es erhebt sich die Frage, ob der Zentralrat als Konsequenz seiner ,Anerkennung” des
deutschen Rechts eine nichtschari’atische Rechtsordnung fiir die Muslime billigt.
Daran ist doch sehr zu zweifeln.

Abschnitt 14 erklart, dass die europdische Kultur neben dem ,klassisch griechisch-
rémischen” (sic!) sowie dem ,jiidisch-christlich-islamischen Erbe” geprégt sei. Sie sei
,ganz wesentlich von der islamischen Philosophie und Zivilisation beeinflusst” wor-
den, will die Charta wissen.

Es soll Giberhaupt nicht bestritten werden, dass die mittelalterliche Kultur im Verbrei-
tungsgebiet des Islam viele griechisch-antike (daneben aber auch indische und persi-
sche) Traditionen bewahrte, teilweise dem Abendland vermittelte und einen im Ver-
gleich zu den rauhen Sitten des europdischen Mittelalters verfeinerten Lebensstil ihrer
Oberschicht nach Europa exportierte. Es muss aber daran erinnert werden, dass diese

11 Bassam Tibi, Im Schatten Allahs. Der Islam und die Menschenrechte, Miinchen u.a. 2003, 399ff.
Tibi kennzeichnet die Charta als ,rhetorisches Dokument islamischer Apologetik...”, 408.

EZW-Texte Nr. 180/2005 35



Beeinflussung vor tiber 7 Jahrhunderten stattfand. Die griechische Philosophie wurde
spatestens seit dem 12. Jh. von der triumphierenden Orthodoxie aus dem Haus des Is-
lam verbannt; sie kann kaum ,islamische Philosophie” genannt werden. Europa ge-
wann in der Epoche der Renaissance, des Humanismus und der Reformation seine
vom Islam unabhdngige Eigendynamik'2. Insofern hat ,der Islam” keinen nennens-
werten Anteil an der Aufklarung des 17./18. Jh. gehabt. In der Welt des Islam gab es
eben gerade keine emanzipatorische Aufkldrung oder eine Befreiung des Menschen
aus dem kollektivistischen religios-politischen System des Mittelalters.

Die Charta verspricht, dass ,im heutigen Ubergang von der Moderne zur Postmo-
derne” die ,Muslime einen entscheidenden Beitrag zur Bewiltigung von Krisen leis-
ten” wollen. Wenn dies auch anerkennenswert ist, so tauchen gleich im Anschluss
wieder Fragen auf: Was meint die Charta wirklich, wenn sie von der ,Bejahung des
vom Koran anerkannten religiésen Pluralismus” spricht?

Wie sieht dieser koranische Pluralismus aus? Zwar entspricht die Existenz von ,Buch-
religionen” (Juden- und Christentum) dem Willen Allahs, der mit Blindheit schlagt, wen
er will, sie sind aber im Vergleich zum dominierenden Islam weder religits noch poli-
tisch-rechtlich gleichberechtigt. Andere Religionen und die ,Heiden” (Agnostiker,
Atheisten usw.) besitzen Uberhaupt keinen anerkannten rechtlichen Status und miissen
abgelehnt und sogar bekampft werden. Der von der Charta behauptete ,religiose Plu-
ralismus” des Koran ist in Wirklichkeit ein Pluralismus, der auf der Diskriminierung an-
derer Religionen beruht.

In der Uberschrift zu Abschnitt 15 wird die , Herausbildung einer eigenen muslimischen
Identitdt in Europa” als ,notwendig” bezeichnet. Die islamische Lehre sei ,auf-
kldrerisch”, denn ,der Koran fordert den Menschen immer wieder dazu auf, von seiner
Vernunft und Beobachtungsgabe Gebrauch zu machen”.

Diese koranische Aufforderung wird im Islam mehrheitlich immer noch im mittelalter-
lichen Sinn verstanden: Menschliche Vernunft dient ausschlielSlich dem Zweck, die re-
ligiosen Glaubens- und Heilsverheilungen zu verstehen und zu beachten. Die islami-
sche Welt sei, so die Charta, ,von ernsthaften Konflikten zwischen Religion und Natur-
wissenschaft verschont” geblieben. Wenn man die islamische Auffassung teilt, im Koran
seien alle von Allah fiir den Menschen bestimmten naturwissenschaftlichen Erkennt-
nisse enthalten, mag das stimmen. Allerdings hat man bereits im 9./10. Jh. die rationale
Schule der Mu'tazila, die (vielleicht) eine islamische Aufklarung hatte entwickeln kon-

12 Vgl. Paul Kennedy, Aufstieg und Fall der groflen Méachte, wo die Griinde fiir den Aufstieg des
Westens und den Riickschritt des Orients erklart werden. In der Charta widerspiegelt sich eher das
maflos tbertreibende Buch der ,Kulturwissenschaftlerin” Sigrid Hunke mit dem Titel ,Allahs
Sonne iiber dem Abendland”.
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nen, aus dem Haus des Islam verbannt'3. Andererseits verspricht die Charta, ein ,zeit-
gendssisches Verstandnis der islamischen Quellen”férdern zu wollen, um , der Heraus-
bildung einer eigenen muslimischen Identitét in Europa Rechnung” zu tragen.

Zielt die Charta mit diesem Versprechen wirklich auf einen Euro-Islam ab, der auf
wesentliche Teile des islamischen Glaubensverstandnisses und der Schari’a ver-
zichtet? Leider ldsst die durchgingige Widerspriichlichkeit, Doppeldeutigkeit und
Unbestimmtheit des Dokuments daran zweifeln. Eine ,muslimische Identitat in Eu-
ropa” soll doch wohl gerade deshalb notwendig sein, um eine allzu weit gehende In-
tegration in die westlichen pluralistischen Gesellschaften zu verhindern.

Abschnitt 16 spricht davon, dass fiir die hiesige muslimische Bevolkerung Deutsch-
land ,der Mittelpunkt ihres Interesses und ihrer Aktivitdt” sein soll. Erneut wird
bekréftigt, dass man die ,Verbindungen mit der islamischen Welt” nicht ,vernachlds-
sigen” will. Dies wurde bereits vorher (Abschnitt 8) als Solidaritdt mit Muslimen in
aller Welt bezeichnet. Wie weit aber soll diese Solidaritdt gehen? Wird man den Mut
aufbringen, sich von der Interpretation und Praktizierung des Islam im Sinne des
herkémmlichen politisch-religidsen Ganzheitssystems eindeutig zu distanzieren,
oder werden sich die ,Verbindungen mit der islamischen Welt” als starker erweisen?

Im Abschnitt 17 bekennt sich die Charta zum ,konstruktiven Zusammenleben ... mit
der Mehrheitsgesellschaft” und zum ,Dialog”. So anerkennenswert dies ist: Bedeutet
,Zusammenleben” auch wirklich echte Integration?

Im Abschnitt 18 erklart die Charta die Bereitschaft u.a. zur gesellschaftlichen Zusammen-
arbeit und zum Tierschutz. Wie sich inzwischen gezeigt hat, beinhaltet dies keinesfalls
die Anerkennung des deutschen Tierschutzgesetzes, sondern das Festhalten an der
Durchsetzung schari’atischer Vorschriften (Schdchten). Es ist nicht bekannt, dass der
ZMD sich dagegen ausgesprochen hitte.

Die Charta verurteilt ,Menschenrechtsverletzungen (iberall in der Welt” und bietet sich
als ,Partner im Kampf” u.a. gegen ,Gewalt” an. Dies sind wohlklingende Absichts-
erklarungen, auf deren Befolgung man den ZMD, wenn es sich um den Islam handelt, im-
mer wieder festlegen sollte. Vor allem misste die Verurteilung von Gewalttaten im Namen

13 Johann Christoph Biirgel, Allmacht und Machtigkeit, 34f, 119ff, widmet sich auf Grund von Quel-
lenstudien ausfiihrlich dem Thema Islam und Ratio und legt dar, dass der Islam die grolten
Schwierigkeiten hat, wissenschaftliche und kulturelle Giiter aus anderen Kulturen islamisch zu le-
gitimieren.
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der Religion, z.B. Christenverfolgung in islamischen Landern, vom ZMD haufiger und
deutlicher ausgesprochen werden.

Abschnitt 19 versucht, Integration mit ,Bewahrung der islamischen Identitit” in Ein-
klang zu bringen. Der ZMD will, dass sich die Muslime integrieren, aber dabei ihre is-
lamische Identitdt bewahren. Wenn gemeint ist, dass sich die islamische Identitdt auf
das individuelle religiose Bekenntnis bezieht, wire kein Misstrauen am Platze. Aus
der bisherigen kritischen Analyse der Charta ergibt sich aber eine betrachtliche
Unbestimmtheit der vom ZMD gewiinschten islamischen Identitat und islamischen
Lebensweise. Im Abschnitt 8 wird ausdriicklich darauf hingewiesen, dass der Islam
neben religidsem Glauben und religioser Ethik auch eine soziale Ordnung verkor-
pert. Der Vorsitzende Elyas lief8 in Verlautbarungen (wie z.B. im Kommentar zum Ab-
schnitt 12 ausgeflihrt) keinen Zweifel daran, dass er Anhanger eines islamischen
Ganzheitssystems ist.

Welche Art von Integration ist gemeint? Oder zielt man auf ein ,Zusammenleben” im
Sinne von friedlicher Koexistenz zwischen unterschiedlichen Gesellschaftssystemen ab,
wie es zu Zeiten des Kalten Krieges formuliert wurde?

Der Vorsitzende des ZMD liels an anderer Stelle keinen Zweifel daran, dass ,islami-
sche Identitdt” und ,verderbte” westliche Gesellschaft Gegensatze sind. Was be-
deutet nach islamischer Auffassung ,verderbt“? Wird hier nicht auch wieder die
Schari’a zum Mafsstab gemacht?

Es ist zu vermuten, dass die von der Charta gewliinschte Integration sich nur im
schari’atisch zugelassenen Rahmen bewegen kann.

Dies zeigt sich hauptsachlich im Abschnitt 20, wo ein umfangreicher Forderungskata-
log zur Schaffung einer ,wiirdigen muslimischen Lebensweise” aufgestellt wird: , Ein-
fiihrung eines deutschsprachigen islamischen Religionsunterrichts, Einrichtung von
Lehrstiihlen zur akademischen Ausbildung islamischer Religionslehrer und Vorbeter
(Imame), Genehmigung des Baus innerstddtischer Moscheen, Erlaubnis des laut-
sprechverstarkten [sic!] Gebetsrufs, Respektierung islamischer Bekleidungsvor-
schriften in Schulen und Behérden, Beteiligung von Muslimen an den Aufsichts-
gremien der Medien, Vollzug des Urteils des Bundesverfassungsgerichts zum
Schéchten, Beschéftigung muslimischer Militarbetreuer, Muslimische Betreuung in
medizinischen und sozialen Einrichtungen, Staatlicher Schutz der beiden islamischen
Feiertage, Einrichtung muslimischer Friedhéfe und Grabfelder.”

Die ,wiirdige muslimische Lebensweise” soll ,im Rahmen des Grundgesetzes und
des geltenden Rechts” ermoglicht werden. Wenn im Rahmen deutscher Gesetzge-
bung einige der obigen Forderungen nicht erfiillt werden kénnen, was zu erwarten ist
— ware dann die muslimische Identitdt ernstlich eingeschrankt? Die Frage des
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Schéchtens, der expansive Moscheenbau, der Gebetsruf'* und der Kopftuchstreit sind
Menetekel fiir die Scharfe zukinftiger Auseinandersetzungen als Folge einer rigo-
rosen und traditionalistischen Islaminterpretation.

Im Abschnitt 21 stellt die Charta unverhiillt die Machtfrage: ,Der Zentralrat ist
parteipolitisch neutral. Die wahlberechtigten Muslime werden fiir diejenigen Kandi-
daten stimmen, welche sich fiir ihre Rechte und Ziele am stirksten einsetzen und fiir
den Islam das grofSte Verstandnis zeigen.”

Der ZMD will also, dass die muslimischen Wahler ihre Entscheidung in freien und
geheimen Wahlen nicht von den politischen Sachaussagen der Parteien und Kandi-
daten, sondern prioritdr von ihrem Einsatz fiir die Ziele des Islam abhdngig machen.
Das entscheidende Kriterium ist die Haltung der Kandidaten zum Islam, die im Sinne
des ZMD ausfallen muss. Somit ist z.B. zu bezweifeln, ob Innenminister Otto Schily
jemals von Muslimen gewdhlt werden kann, hatte er doch geduRert: ,Es muss erlaubt
sein, zu sagen, dass der muslimische Glaube eine Verirrung ist“!>. Die Charta nimmt
sich heraus, zu bestimmen, wen die Muslime wahlen dirfen oder missen. Das ist
eine Ungeheuerlichkeit und zeugt von einem merkwiirdigen Demokratieverstandnis
derjenigen, die vorgeben, ein Mandat fiir den Islam in Deutschland zu besitzen.

Der Zentralrat der Muslime (ZMD)

Nach der kritischen Analyse des Inhalts der ,Islamischen Charta” ist nach der tatsach-
lichen Bedeutung des ZMD zu fragen. Der 1994 gegriindete Verein erhebt den
Anspruch, die berufene Repréasentation der in Deutschland lebenden Muslime, der
wichtigste , Spitzenverband der islamischen Dachorganisationen in Deutschland“!® und
zentraler Ansprechpartner fiir die Belange der Muslime in Deutschland zu sein.

Der ZMD vertritt indessen nur 19 Mitgliederorganisationen, eine angesichts der Fille
der islamischen Dachverbande, Moscheen- und Kulturvereine in Deutschland recht
bescheidene Anzahl'?. Zu ihnen gehdren die ,lIslamischen Zentren” in Aachen,
Miinchen und Hamburg.

4 Der Gebetsruf Adhan beinhaltet die verbale Verkiindigung islamischer Glaubensinhalte und ist als
Da’wa zu verstehen. Das Glockenlduten driickt hingegen keine theologischen Inhalte aus. Islam-
Unkundige ziehen gleichwohl eine Parallele.

5 Hannoversche Allgemeine Zeitung vom 6.3.2002.

16 Institut fiir Islamfragen, unter: www.islaminstitut.de/publikationen/artikel/zmd, 1.

17 Liste der Mitgliedsvereine in: Nils Feindt-Riggers / Udo Steinbach, Islamische Organisationen in
Deutschland. Eine aktuelle Bestandsaufnahme und Analyse, Hamburg 1997, 32f.
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Was zu denken gibt ist, dass das Islamische Zentrum Aachen um die Bilal-Moschee
vom Verfassungsschutz beobachtet wird, gilt es doch bei vielen Experten als die ,Zen-
trale der syrischen Muslimbriider in Deutschland” mit ,guten Kontakten zu der eben-
falls von der Muslimbruderschaft kontrollierten ,Union des Organisations Islamiques
de France’”'8. Auch das Islamische Zentrum Miinchen soll mit der Muslimbruder-
schaft und der pakistanischen Jama’at Islamiya verbunden sein'. Neun der 19 ZMD-
Mitgliedsorganisationen verfiigen tiber Kontakte zur Muslimbruderschaft.

Die Muslimbruderschaft ist die dlteste islamistische Organisation (gegr. 1927), deren
Chefideologe Sayyid Qutb u.a. die unaufldsbare Einheit von Religion, Politik, Staat,
Gesellschaft und Recht im Islam verfocht und die Durchsetzung der Schari’a in allen
Bereichen des offentlichen und privaten Lebens forderte. Die Jama’at Islamiya wurde
von einem anderen ,Erzvater” der islamistischen Version des Islam, dem Pakistaner
Abu |-A'la al-Maududi, gegriindet. Sprecher des Islamischen Zentrums Aachen ist nie-
mand anderer als der Vorsitzende des ZMD, der aus Saudi-Arabien stammende Dr.
Nadeem Elyas. Er bestreitet indessen immer wieder energisch, Muslimbruder zu sein
oder gewesen zu sein.

Der mitgliederstarke ,Verband der Islamischen Kulturzentren e.V.” (VIKZ) war bis
2000 Mitglied des ZMD?2°. Nach seinem Austritt soll der ZMD nur noch 10.000 Mit-
glieder zdhlen?'. Die nur schwer zu durchschauende enge Vernetzung islamischer
Verbdnde in der Bundesrepublik ldsst allerdings vermuten, dass es nach wie vor Kon-
takte zwischen VIKZ und ZMD gibt.

Trotz mancher zeitweilig auftretender Differenzen muss man insgesamt von einem
Zusammenwirken der sich gemadRigt gebenden mit den radikalen islamischen
Dachverbdnden bzw. Organisationen ausgehen. So steht der ZMD z.B. {iber Personen
und Mitgliedsorganisationen in engem Kontakt zum ,Islamrat” und zur ,Islamischen

18 Nils Feindt-Riggers / Udo Steinbach, Islamische Organisationen in Deutschland, 49, mit Belegen.

19 Institut fur Islamfragen, a.a.O., 4.

20 Das Institut fiir Islamfragen, a.a.O., gibt an, der VIKZ umfasse 3000 Kulturvereine mit 22.000 Mit-
gliedern. Der VIKZ ,gilt als der deutsche Ableger der Sileymanci-Bruderschaft”. In dieser ver-
mischen sich mystischer Islam und Geheimlehre mit Islamismus. Die Bruderschaft hat einen be-
trachtlichen Einfluss in Parteien und Organisationen der Tiirkei und lehnt den Laizismus ab. Der
VIKZ in Deutschland vertritt einen ,ultrakonservativen und autoritatsfixierten Islam”, ist ,paterna-
listisch bis frauenfeindlich” und vermittelt seine Islam-Interpretationen u.a. in Korankursen fir
Kinder unter 15 Jahren und in einem Madchen-Pensionat. Der gegenwadrtige ,gemafigt”-
islamistische ttrkische Ministerprasident Erdogan hat ,enge Kontakte zur KéIner VIKZ-Zentrale”,
Feindt-Riggers / Steinbach, Islamische Organisationen in Deutschland, mit Belegen, 17ff.

21 Institut fir Islamfragen, a.a.O.
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Gemeinschaft Milli Gorlis” (IGMG), die wegen ihrer radikalen politischen und funda-
mentalistischen Ausrichtung permanent vom Verfassungsschutz beobachtet wird?2.
Dem ZMD-Vorsitzenden Dr. Nadeem Elyas werden von unterschiedlicher Seite im-
mer wieder Kontakte zur Muslimbruderschaft und zu saudi-arabischen Finanzierungs-
organisationen (z.B. Islamische Weltliga) nachgesagt?>. Man muss davon ausgehen,
dass er personlich den Islam wahhabitisch-fundamentalistisch interpretiert.

Das ZMD-Vorstandsmitglied al-Hadsch Mohammad Aman Herbert Holbohm ist
Geschéftsfiihrer der Konig-Fahd-Akademie in Bonn-Bad Godesberg, die im Herbst 2003
in die Schlagzeilen geraten ist, weil in deren Moschee der Dschihad gepredigt wurde.
Der ehemalige deutsche Diplomat und Islam-Konvertit Murad Wilfried Hofmann, ein
dem ZMD als Ehrenmitglied eng verbundener Eiferer, fordert unverbliimt die Zulas-
sung schari’atischer Vorschriften fiir die Muslime in Deutschland. Hofmann lobt die
(eingeschrankten) Rechte, die der Islam den ,Schutzbefohlenen” (Angehdorigen der is-
lamisch anerkannten Religionen im islamischen Staat, arab. Dhimmis) gewdhrt, als
vorbildlich?#.

Demgegeniber hat die Islamwissenschaftlerin Bat Ye’or in einer umfangreichen, mit
Originaldokumenten versehenen Studie nachgewiesen, dass der Rechtsstatus der
~Schutzbefohlenen” des Islam in Wirklichkeit zur Diskriminierung und Zerstérung
von Christen- und Judentum fahrt2>.

Der ZMD schmiickt sich andererseits auch gerne mit allgemein anerkannten Person-
lichkeiten wie z.B. mit der (vor einiger Zeit verstorbenen) Islamwissenschaftlerin Prof.
Annemarie Schimmel, deren hohe Gelehrsamkeit mit ausgepragter politischer Naivi-
tat einherging?®.

Ein anderes, sehr viel zweifelhafteres Ehrenmitglied des ZMD ist Yusuf Islam alias Cat
Stevens, von dem der Islamwissenschaftler Rainer Brunner berichtet, er ,hitte seiner-
seits nichts dagegen einzuwenden gehabt, wenn ein ,Gldubiger’ das berlichtigte
Fatwa Khomeinis gegen Salman Rushdie vollstreckt hatte?7.

22 Nils Feindt-Riggers / Udo Steinbach, Islamische Organisationen in Deutschland, 24, mit Beleg-
stellen.

23 Ursula Spuler-Stegemann, Muslime in Deutschland, Freiburg i.Br. 1998, 116. Dr. Elyas wurde
kirzlich verddchtigt, dem deutschen Islam-Konvertiten und islamistischen Terroristenfreund
Christian W. ein Stipendium in Saudi-Arabien verschafft zu haben.

24 Vgl. Murad Wilfried Hofmann, Fremde Federn, Frankfurter Allgemeinen Zeitung vom
15.12.1999.

25 Bat Ye'or, Der Niedergang des orientalischen Christentums unter dem Islam: 7. — 20. Jahrhundert.
Zwischen Dschihad und Dhimmitude, Gréfelfing 2002.

26 Der Verf., zu dessen akademischen Lehrerinnen Prof. Schimmel zdhlte, glaubt, dies sagen zu kon-
nen, ohne ihre wissenschaftlichen Verdienste zu schmalern.

27 Rainer Brunner, Die ,Islamische Charta” des Zentralrats der Muslime in Deutschland, a.a.O., 2.
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Wie reprasentativ ist der ZMD?

Der ZMD kann weder auf Grund seiner Mitgliedsorganisationen und Fiihrungspersonen
noch wegen seiner politisch-religiosen Ausrichtung als offene, gemaligte, liberale, plu-
ralistische und demokratische Islamvertretung in Deutschland angesehen werden. Der
ZMD reprasentiert weder die Mehrheit der sakular gesonnenen und integrationsbereiten
Turken noch tiberhaupt eine iberwiegende Anzahl der Muslime in Deutschland?8. Es
handelt sich beim ZMD um einen selbst ernannten Ansprechpartner des Islam, der poli-
tisch keinesfalls reprasentativ noch theologisch autorisiert ist?®. Eine religids-politische
Organisation wie der ZMD kann deshalb keinesfalls mit zentralen religitsen Institutio-
nen wie den christlichen Kirchen auf eine Stufe gestellt werden.

Wer kann fiir den Islam sprechen?

Eine der groRen Schwierigkeiten besteht darin, dass niemand in der islamischen Welt
autoritativ und verbindlich diese Religion definieren, interpretieren und gegebenen-
falls reformieren kann. Selbst die von Theologen oder Juristen erteilten Rechts-
gutachten (Fatwas) sind nicht fiir alle Glaubigen verbindlich. Der Zusammenprall von
Islam und Moderne hat seit 200 Jahren zu einer tiefen Identitatskrise der Muslime
gefiihrt, die sich immer mehr zugespitzt hat. Das zentrale Heilsversprechen, dass der
Islam die ,beste Gemeinschaft (Umma) auf Erden” sei, hat sich allzu offensichtlich
nicht erflllt. Die selbstquélerische Suche nach den Griinden fiir den Niedergang der
islamischen Kultur hat in den letzten drei Jahrzehnten — dies ist heute uniibersehbar —
nicht zu einer liberalen Interpretation der Quellen, zur Akzeptanz der Trennung von
Religion und Politik und zu Islamreformen als viel mehr zu einer Starkung von Bewe-
gungen und Strémungen gefiihrt, die sich am Vorbild der mittelalterlichen Autorititen
(Salafiya) orientieren, die ewige Giiltigkeit der Scharia betonen und an der Einheit
von Religion, Staat, Gesellschaft, Politik und Recht (Ganzheitssystem des Islam) fest-
halten wollen. In diesem Sinne wirkt z.B. die weltweite wahhabitische Mission, der
die betrachtlichen Geldmittel Saudi-Arabiens zur Verfligung stehen. Der moderne is-
lamische Fundamentalismus entspricht der in der Islamgeschichte zu beobachtenden
zyklischen Wiedererstarkung der orthodoxen Lehre und Interpretation. Natirlich un-

28 Das Institut fiir Islamfragen sagt unter Hinweis auf den Verfassungsschutzbericht NRW, 1998, 15:
,IR und ZMD werden von Muslimen, die Religion und Politik nicht miteinander verquickt wissen
wollen, als politische Institutionen abgelehnt”, a.a.O., 1.

29 Der Name ist offensichtlich dem ,Zentralrat der Juden in Deutschland” nachgeahmt und soll
gleiche Bedeutung suggerieren.
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terstiitzen langst nicht alle Fundamentalisten die Gewaltanwendung im Namen der
Religion (Dschihad). Es geht ihnen prioritdr um die Beherrschung des Bewusstseins
der Glaubigen.

Die totalitar-politische Auspragung des Islam, die man als ,Islamismus” bezeichnet,
fult allerdings auf einer fundamentalistischen bzw. orthodoxen Islaminterpretation30.

Die Charta - ein Dokument der Tagiya?

Die Analyse der Islamischen Charta hat deutliche Hinweise ergeben, dass sich die
Verfasser im Namen des ZMD einer traditionalistischen Auslegung des Islam
verpflichtet fiihlen. Indes versuchen sie, dies zu verbergen. Viele Aussagen erscheinen
in sprachlich und begrifflich doppeldeutiger Weise. Theologische Lehrformeln erset-
zen klare und préazise Aussagen, die man von einem Dokument erwarten sollte, das
die Vereinbarkeit von Islam und Demokratie beweisen will. Die Charta klingt oftmals
harmlos, wo ein ganz anderer Sinn beabsichtigt ist. Hierdurch wird der Verdacht er-
hértet, dass sie gemal islamischer Tradition unter Beachtung des Prinzips der tagiya
(Vorsicht, Verstellung) abgefasst wurde.

Der bedeutende Géttinger Islamwissenschaftler Tilman Nagel definiert diesen ur-
spriinglich schiitischen Begriff folgendermafien: ,Vorsicht heifst aber, dass man sich
Fremden gegentiiber nicht offenbart. Unbefugte sollen nichts von den Glaubenssitzen
erfahren, von denen man lberzeugt ist, denn nur allzu leicht kénnte die Obrigkeit
aufmerksam werden”3'. Der Islamwissenschaftler Hans Peter Raddatz schreibt: ,In
der Auseinandersetzung mit dem Westen tbernahmen die Sunniten spiter diese
Praxis [tagiya; d. Verf.], um durch Glaubensverleugnung bzw. -verwasserung den Ein-
druck der Liberalisierung und Verwestlichung zu erzeugen. Unter dem Schutzschirm
dieser Verschleierungstaktik liefs sich um so ungestorter die Strategie der schleichen-
den Islamisierung verfolgen, wie sie in den letzten zwei Jahrzehnten zum Markenzei-
chen der islamischen Organisationen wurde...”32

Wenn es dem Islam niitzt, ist die bewusste Verheimlichung wahrer Meinungen bzw.
Absichten erlaubt. Die Charta erweckt zwangsldufig den Verdacht, dem Tagiya-Gebot

30 Der verstorbene Konig von Marokko, Hassan Il (der ,Beherrscher der Glaubigen”), sagte, alle
guten Muslime seien ,usuliyun, d.h. Fundamentalisten, und unterschied sie von den , Integristen”
(Islamisten).

31 Tilman Nagel, Staat und Glaubensgemeinschaft im Islam. Geschichte der politischen Ord-
nungsvorstellungen der Muslime, Ziirich u. Miinchen 1981, Bd. I, 206f.

32 Hans Peter Raddatz, Von Allah zum Terror. Der Djihad und die Deformierung des Westens,
Miinchen 2002, 179.
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zu folgen, weil sie sich zwar gemaligt und kompromissbereit gibt, sich in Wahrheit
aber nicht grundsatzlich von schari’atischen Vorstellungen [6sen kann (und will). Der
des Islam unkundige deutsche Leser wird an wichtigen Stellen hinter das Licht gefiihrt
—man muss vermuten, mit Absicht.

Die Charta ist in erster Linie ein Dokument mit politischen Zielen, wie sie in den Ab-
schnitten 20 und 21 in aller Deutlichkeit formuliert werden. Man bedient sich des Ko-
rans selektiv; man betrachtet auch das Grundgesetz selektiv. Nur das ist gut und fiir
die Muslime verbindlich, was dem Islam nitzt. Es ist zu hoffen, dass sich aufgeklarte,
sakularisierte und integrationswillige Muslime nicht von der Charta tduschen lassen.
Andererseits ist es wichtig, die Reaktionen islamischer religitser Autorititen auf die
Charta zu kennen. Es steht fest, dass den Orthodoxen die ,Zugestdndnisse” der
Charta an die deutsche Gesellschaft bereits viel zu weit gehen. Von dieser Seite er-
fahrt die Charta erst recht keine positive Wiirdigung.

Dies zeigt z.B. eine negative Stellungnahme, die sich ,Antwort von Muslimen auf die
Islamische Charta” nennt?3. Sie spricht der Charta das Attribut ,islamisch” ab und
charakterisiert sie als ,populistische Propaganda”, gepragt durch ,unprazise For-
mulierungen”. Die Charta hatte zu viele Konzessionen und ,faule Kompromisse”
gegeniiber den Kuffar (Ungldubigen) gemacht. Es sei die Pflicht der wahren Muslime,
sich gegen die ,Scheinwelt des kapitalistischen Systems” und ihre ,heuchlerische
und marode Kultur” zu wenden. Die Charta enthalte Entstellungen und Verheim-
lichungen. Vor allem miisse jegliche Anerkennung von Demokratie als unislamisch
zurlickgewiesen werden. Wortlich heifst es: ,Eine Lebensordnung bzw. eine Religion
kann nur durch seine [sic!] Kernaussagen richtig verstanden werden. Die verkiirzten
Schliisse, welche eine Vereinbarkeit der Demokratie mit dem Islam behaupten, sind
entweder Ausdruck von reinem Pragmatismus oder von Minderwertigkeitskomplexen
getragene Wiinsche, die versuchen, mit der Mehrheitsmeinung konform zu gehen.
Mit der Wahrheit haben diese Behauptungen aber nicht das geringste zu tun! ... Mus-
lime lehnen die Demokratie und die mit ihr eng verbundenen Begriffe Pluralismus
und Menschenrechte ab.” Man misse ,mit islamischen Begriffen denken und
sprechen”, wenn man ,wirklicher Muslim” bleiben will. Es sei eine Anmafung, auf
die Rechte Allahs zu verzichten. ,Wahrheit und Wahrhaftigkeit” im islamischen Sinne
wird den Unterzeichnern der Charta abgesprochen, sie hatten sich vielmehr oppor-
tunistisch verhalten.

Was die Akzeptanz der Charta von islamischer Seite noch mehr in Zweifel zieht, ist
die Tatsache, dass selbst eine Mitgliedsorganisation des ZMD, das Islamische Zen-

33 Politikforum/Text-Archive: www.politikforum.de/forum/archive/13/2002/07/2/18607 .
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trum Miinchen, im gleichen Sinn harsche Kritik an den Inhalten der Charta tbt. Es
,wirft dem eigenen Verband vor, das Ziel des islamischen Gottesstaates verraten zu
haben. Die Tatsache der sdkularen Demokratie sei fiir jeden Muslim ,ein Ansporn,
sich nach besten Kriften dafiir einzusetzen, diese Gesellschaft in eine islamgemafe
zu verwandeln’“34,

Tagiya und Opportunismus sind die beiden Pole, zwischen denen die Islamische
Charta zerrieben wird. Muslime werfen ihr vor, die unverzichtbaren Pflichten, die Al-
lah den Glaubigen vorgeschrieben hat, nicht gentigend beriicksichtigt zu haben. Man
lehnt die Aussage ab, Muslime hitten sich in der Diaspora an die lokale Gesetzge-
bung zu halten. Man wehrt sich dagegen, die Unterschiede zwischen den Menschen-
rechten und den Vorschriften des Islam einzuebnen. Man halt an dem Ziel fest, die
deutsche Gesellschaft in eine ,islamgemafe” umzuwandeln3s.

In einem muss man sich der islamischen Kritik anschlieBen: Die Charta ist ein Doku-
ment der Tauschung. Sie hélt an traditionellen Lehren und Interpretationen des Islam
fest, versucht aber, wo immer moglich, missverstandliche und abschwéchende For-
mulierungen zu finden. Niemand aber wird ihr vorwerfen konnen, die Sakulari-
sierung anzuerkennen.

Die Kritik von islamischer Seite ist fehl am Platze, weil die Charta ,taqgiya” tibt und
somit dem traditionellen Islam niitzt. Auf jeden Fall aber ist es eine Tatsache, dass die
Charta keine maRigende Wirkung auf islamistische Kréfte entfalten wird. Diese in der
deutschen Offentlichkeit geweckte Erwartung diirfte bitter enttduscht werden.
Mittlerweile ist die anfiangliche Freude lber die Charta einem Gefiihl der Er-
niichterung gewichen und merklich abgeflaut. Drei Jahre nach der Verkiindigung der
Charta ist diese ,islamische Antwort auf deutsche Erwartungen” aus der &ffentlichen
Diskussion beinahe schon wieder verschwunden. Offensichtlich hat das angebliche
Grundsatzdokument keine entscheidenden Impulse fiir die Integration der Muslime
vermittelt und nicht iberzeugen kénnen. Viele Aussagen hielten der kritischen Uber-
priifung nicht stand.

Dennoch ist leider zu erwarten, dass man in Politik und Gesellschaft der Bundesre-
publik dem Islam gegentber weiterhin kritikresistent bleiben wird. Die im Abschnitt
21 erhobene Forderung der Charta diirfte ihre Wirkung nicht verfehlen: Bei zukiinfti-
gen Wahlen und unter dem Eindruck der steigenden Anzahl von muslimischen

34 Rainer Brunner, Die ,Islamische Charta” des Zentralrats der Muslime in Deutschland, a.a.O., 1.

35 Vgl. den Kommentar des deutschen Islam-Konvertiten Ahmad von Denffer, Islamisches Zentrum
Miinchen, in der Zeitschrift Al-Islam 2/2002, wiedergegeben bei Rainer Brunner, Die ,Islamische
Charta” des Zentralrats der Muslime in Deutschland, a.a.O., 4f.
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Wabhlberechtigten werden viele Kandidaten aus den Parteien fiir den Islam das
,grofite Verstandnis” zeigen und sich ,fiir die Rechte und Ziele der Muslime am
starksten einsetzen”.

Es liegt eine grofSe Gefahr darin, den ZMD als bevorzugten Gesprachspartner der
deutschen Politik und des &ffentlichen Lebens aufzuwerten und seine Ziele zu unter-
stiitzen. Neben der Uberschitzung seiner tatsichlichen Bedeutung wire dies vor
allem ein Affront gegen sdkular gesonnene Muslime, die sich in die deutsche
Gesellschaft integrieren wollen und glauben, hierzu sei keinesfalls der Aufbau einer
gesonderten islamischen Lebensweise notwendig.
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Martin Affolderbach

Ist Kritik am christlich-islamischen Dialog
berechtigt?

Eine Zwischenbilanz

Die Stimmung hat sich gewandelt. Wahrend noch vor einigen Jahren jene, die sich fiir Kon-
takte und Zusammenarbeit von Christen und Muslimen in Deutschland einsetzten, Pfad-
finder in einem wenig erkundeten Geldnde waren, stehen sie seit kurzem im harschen
Wind offentlicher Kritik. Dieser Eindruck war sicherlich fiir die Herausgeber dieses Bandes
einer der Anstolle, um eine Standortbestimmung zum Islam in Deutschland nach der Isla-
mischen Charta vorzunehmen.

Ich bin mir nicht sicher, ob die Veréffentlichung der Charta als solche den entscheiden-
den Wendepunkt markiert. Sie ist in der deutschen Offentlichkeit eher beildufig zur
Kenntnis genommen worden und scheint mir nicht als Ausloser fiir eine so weitrei-
chende Verdnderung oder sogar einen Paradigmenwechsel in der &ffentlichen Diskus-
sion ursdchlich zu sein. Sie gehort aber zweifellos in eine Reihe von signifikanten Er-
eignissen im Hinblick auf den Islam in Deutschland und die 6ffentliche Diskussion
tiber seinen Platz in der Gesellschaft.

Der Zentralrat der Muslime in Deutschland hat bei der Verdffentlichung der Charta im
Februar 2002 unterstrichen, dass die Charta keine Reaktion auf die 6ffentliche De-
batte um die Terroranschldge des 11. September 2001, sondern schon vor diesem Da-
tum in Arbeit gewesen sei. Dennoch ist diese Erklarung aufgrund ihres Zeitpunktes
der Veroffentlichung als eine Reaktion auf die &ffentlich diskutierte Frage nach dem
Zusammenhang von Terror und Islam und nach der Loyalitdt der Muslime in Deutsch-
land gegeniiber der Gesellschaft und ihren verfassungsrechtlichen Grundwerten ver-
standen worden. Die Verfasser der Charta wollten mit dem Dokument gegeniiber
einer verunsicherten Offentlichkeit Auskunft tGber das Selbstverstindnis von Musli-
men in Deutschland geben, indem sie einige pointierte und kurz gefasste Aussagen
zum Islam als Religion, zum Verhdltnis von Muslimen zum deutschen Rechtsstaat, zu
Menschenrechten und zum gesellschaftlichen Zusammenleben vorlegten.

Von Seiten der Evangelischen Kirche in Deutschland wurden etliche Aussagen sehr
begriiSt, aber auch kritische Rickfragen gestellt'. Dass die Thesen der Islamischen

T Siehe Stellungnahme des Kirchenamtes der EKD zu der vom Zentralrat der Muslime in Deutsch-
land e.V. vorgelegten ,Islamischen Charta”, Hannover, Januar 2003.
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Charta auch innerhalb des Islam zu einem Diskussions- und Klarungsprozess gefiihrt
haben, zeigt die Verdffentlichung ,Muslime in einer pluralistischen Gesellschaft” der
SCHURA Hamburg?, die Uneindeutigkeiten der Charta klaren mochte und zum Ver-
haltnis von Islam zu Demokratie, Pluralismus und Menschenrechten eine klarere Spra-
che spricht. Dieser Text ist jedoch bedauerlicherweise in der Offentlichkeit wenig wahr-
genommen worden.

Die Diskussion in Deutschland hat sich — zumindest in den Medien — nicht oder nur
sehr wenig an solchen Erkldrungen und Positionsbestimmungen von Muslimen in
Deutschland orientiert. Bestimmend waren und sind die weltpolitischen wie die inte-
grationspolitischen Themen, die in zahllosen Beitrdgen beschrieben worden sind. Die
Entscheidung um den méglichen EU-Beitritt der Tiirkei zur EU hat — vor allem im Jahr
2004 — fiir zusatzlichen Diskussionsstoff gesorgt.

Auch in der kirchlichen Diskussion haben sich zunehmend kritische Stimmen Gehor
verschafft und eine Neuorientierung des Verhéltnisses zum Islam in Deutschland ge-
fordert’. Auf der anderen Seite haben Islambeauftragte der Kirchen wie auch solche
Personen, die schon ldngere Zeit in Kontakt mit Muslimen und Moscheegemeinden in
Deutschland stehen, auf die Notwendigkeit der Kontinuitét der Kontakte und der For-
derung wechselseitigen Vertrauens hingewiesen und davor gewarnt, sich durch die
aktuellen politischen Rahmenbedingungen eine Stimmung diktieren zu lassen. Es
ginge gerade in Zeiten einer angespannten offentlichen Reaktion gegeniiber Musli-
men darum, bestehende Kontakte zu pflegen und weiterzuentwickeln.

In einer solchen Situation ist es in der Tat sinnvoll, eine kritische Bilanz zu ziehen und
den Sachstand zu analysieren. Ich will diesen Versuch aus der Sicht der Evangelischen
Kirche in Deutschland unternehmen und die in deren Umfeld stattfindenden Aktivita-
ten etwas ausleuchten. Ich bin mir bewusst, dass nur einige Orientierungen in un-
tbersichtlichem Geldnde gegeben werden konnen, da die Aktivititen auf allen Ebe-
nen der kirchlichen Arbeit sehr zahlreich sind. Die nachfolgende Darstellung bean-
sprucht deshalb keine Vollstandigkeit.

2 SCHURA - Rat der islamischen Gemeinschaften in Hamburg e.V., Grundsatzpapier: Muslime in
einer pluralistischen Gesellschaft, Mai 2004.

3 Johannes Kandel hat den Vorwurf einer angeblichen Blaudugigkeit untermauert (,Lieber blaudu-
gig als blind?“ Anmerkungen zum ,Dialog” mit dem Islam, in: Friedrich-Ebert-Stiftung, Islam und
Gesellschaft Nr. 2, Berlin 2003; Kurzfassung in: Materialdienst der EZW 5/2003, 176-183). Ulrich
Dehn hat dem widersprochen (Wie naiv ist unser Dialog mit Muslimen?, in: Materialdienst der
EZW 6/2003, 228-231). Auch die héchsten Reprasentanten der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land und der Deutschen Bischofskonferenz haben sich kritisch zum christlich-islamischen Dialog
gedulert (Bischof Huber, ,Schluss mit Multi-kulti-Schummelei”, Hannover, 1. Dezember 2004;
Kardinal Lehmann: ,Nur Gequatsche”, DIE WELT, 9. Dezember 2004).
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Ich will dieses Restimee versuchen, indem ich zundchst etwas zu dem hier zentralen
Stichwort ,Dialog” sage. In einem zweiten Abschnitt mochte ich die Bereiche nen-
nen, in denen sich die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) in den zurlick-
liegenden Jahren engagiert hat. Im dritten Teil wird erldutert, welche Kritikpunkte ge-
geniiber dem Dialog vorgetragen werden. Nach einigen Beobachtungen zum Um-
gang mit der Kritik am Dialog will ich abschlieBend einen Ausblick wagen.

1. Was ist unter Dialog zu verstehen?

Vor kurzem habe ich an einem Treffen mitVertretern des Middle East Council of Chur-
ches teilnehmen konnen, bei dem auch tber die christlich-muslimischen Kontakte im
Nahen Osten gesprochen wurde. Aus diesem Gesprach sind mir drei Gedanken in Er-
innerung, die mir im Kontrast unsere spezifische Situation in Deutschland verstand-
licher gemacht haben.

Der erste Gedanke war, dass man im Nahen Osten den Begriff ,Dialog” sehr zuriick-
haltend benutzt. Er transportiere zu hohe Erwartungen. Grundlegend sei die Frage der
Gestaltung des Zusammenlebens und in welcher Weise man das Verhiltnis zueinan-
der und die Kontakte untereinander gestaltet. Die Fahigkeit zum Austausch und zum
Dialog sei dann einer der geforderten Qualifikationen, um das Zusammenleben pro-
duktiv gestalten und fortentwickeln zu kénnen. Dieses konne man dann sicherlich
mit dem Begriff des gelebten Dialoges (,living dialogue”) bezeichnen.

Der zweite Gedanke, der von der Delegation gedulRert wurde, zielte darauf, dass die
christlich-muslimischen Kontakte in Deutschland nicht auf einer interkulturellen Ba-
sis stattfinden; denn die Christen im Orient sind und waren Teil der orientalischen
Kultur. Dies konne und diirfe nicht im geringsten Mafse in Zweifel gezogen werden.
Ein Gesprachsteilnehmer unterstrich, dass beispielsweise in einem jordanischen Dorf
christliche und muslimische Frauen dufBerlich nicht unterschieden seien, da sie die glei-
che Kleidung tragen wiirden.

Drittens sei man sehr zuriickhaltend, von einem theologischen Dialog im Sinne eines
Religionsvergleichs zu sprechen. In einer Mehrheit-Minderheiten-Situation sei es
nicht leicht, die Wahrheitsanspriiche zweier miteinander zumindest in der Herkunft
verwandter Religionen auszudiskutieren. Die Erprobung praktischer Zusammenarbeit
und der Beitrag beider Religionen fiir eine forderliche Gestaltung der Gesellschaft sei
der konstruktivere Weg.
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Dieses Gesprdch gab mir Anlass, unsere Situation in Deutschland noch einmal ge-
nauer zu bedenken und zu konturieren. Die Aussagen zur Unterscheidung und Ver-
zahnung von Dialog und Zusammenleben schien mir fiir unsere deutsche Situation
hilfreich. Anders ist jedoch hier bei uns nicht nur die genau umgekehrte Verteilung
von Minderheit und Mehrheit, sondern vor allem die Konstellation, dass die Muslime
fast durchgehend Migranten sind. Die interreligiose Dimension ist nicht von der inter-
kulturellen zu trennen. Vielmehr wird die religiése Dimension durch die Brille der
kulturellen Andersartigkeit gesehen — und dies durchaus von beiden Seiten, obwohl
sich der Islam in Deutschland in Teilen in Richtung einer Inkulturation verdndert. Die
,Einheimischen” sind als die Mehrheit in der Rolle der Norm Setzenden. Untergriin-
dig bleibt also die Rollenverteilung zwischen ,Gastgebern” und ,Gésten” erhalten,
obwohl man sich zu Recht von der Semantik der Gastarbeiter-Phase verabschiedet
hat. Ein christlich-islamischer Dialog wird nicht umhin konnen, die spezifische Asym-
metrie dieser Ausgangssituation mit zu bedenken.

Wie ist der Begriff ,Dialog” bislang verstanden worden und in welcher Weise haben
diese Implikationen dabei eine Rolle gespielt?

Es ist hilfreich, verschiedene Ebenen oder Segmente des ,Dialogs” zu unterscheiden.
Ich méchte drei nennen, die teilweise aber ineinander ibergehen oder sich tiberlap-
pen, und mit einer solchen Strukturierung nach den Bereichen fragen, in denen die
Evangelische Kirche in Deutschland Erfahrungen gesammelt hat.

1. Die erste Ebene ist die, in der der Begriff ,Dialog” sehr weit gefasst ist und zunachst
einmal die Tatsache der Kontaktaufnahme und der Begegnung beschreibt. Hierunter
sind all die Aktivititen zu fassen, die die Aufmerksamkeit auf den andersreligitsen
Partner richten und ihn Gberhaupt erst einmal als Gegentiber wahrnehmen. Die Di-
mension des sozialen Kontaktes steht hier also im Vordergrund. Sich kennen zu ler-
nen, sich wechselseitig bekannt zu machen sind die Schritte zur Etablierung einer
Form von Partnerschaft und Wechselseitigkeit, die dann mehr oder minder auf Dauer-
haftigkeit gestellt werden kann.

2. Dies ist der Punkt, der auf eine zweite Ebene verweist, namlich der Etablierung
einer mehr oder minder auf Dauer angelegten Form von Zusammenarbeit. Diese
Form kann in der Klarung von Fragen gemeinsamen Interesses bestehen, in der Bear-
beitung von Problemen und Konflikten oder in projektorientierter Zusammenarbeit
an einem Vorhaben.

3. Auf der dritten Ebene hat der Begriff ,Dialog” eine spezifische terminologische Be-
deutung. Diese ist innerhalb der Evangelischen Kirche in Deutschland eingefiihrt
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durch die Dialoge mit anderen Kirchen, beispielsweise mit orthodoxen Kirchen*. Da-
bei geht es im engeren Sinne um Lehrgesprache, die eine Verstandigung dartber an-
streben, wo Gemeinsames und wo Trennendes zu finden ist und wie man den Bereich
der Gemeinsamkeiten erweitern und Verstandigung tiber theologische Fragen erzie-
len kann. Zum Teil miindet dies in konkrete Vereinbarungen (zum Beispiel im Falle
von Gesprachen mit orthodoxen Kirchen zur Tauffrage und im Hinblick auf Trauun-
gen). Ein solcher Dialog ist also ein zielorientierter, strukturierter Gesprdachsgang von
offiziellen Reprédsentanten der beteiligten Kirchen.

2. In welchen Dialogbereichen hat sich die EKD engagiert?

Wenn man versucht, die Aktivitaten der Evangelischen Kirche im Bereich des christ-
lich-islamischen Dialogs zu sortieren, strukturieren und zu gewichten, dann fallt
zundchst einmal auf, dass die meisten Aktivitdten der Selbstkldrung dienten und die-
nen. Es wurden in den zuriickliegenden Jahren und Jahrzehnten eine Vielzahl von
Broschiren und Handreichungen erstellt®, die fiir Kirchenmitglieder, Multiplikatoren,
fir innerkirchliche Meinungsbildung und Entscheidungsfindung, aber auch fiir eine
nicht niher definierte Offentlichkeit erstellt wurden. Auch die sich iiber zahlreiche
Jahre erstreckende Ausarbeitung der Handreichung ,Zusammenleben mit Muslimen
in Deutschland”® diente vor allem der Kldrung der durch die Anwesenheit des Islam
in Deutschland aufgeworfenen Fragen und war erst in zweiter Linie ein Dokument
des Dialoges. Ausarbeitungen wie ,Was jeder vom Islam wissen muss” und ,Chris-
tentum fir Muslime erklart“” kann man in ihrer Intention, ein méglichst zutreffendes
Bild der anderen wie der eignen Religion zu vermitteln, als einen spezifischen Beitrag
und eine indirekte Qualifikation fiir den christlich-islamischen Austausch verstehen.

4 Jingste Veroffentlichung zu diesem Bereich: Bilateraler Theologischer Dialog Evangelische Kirche
in Deutschland / Russische Orthodoxe Kirche 1998 und 2002, hg. von Rolf Koppe im Auftrag des
Kirchenamtes der EKD, 2004 (Studienband 28).

Christlich-muslimischer Dialog. Kirchliche Handreichungen und Orientierungshilfe zum Zusam-

menleben mit Muslimen in Deutschland, Hannover 2004 (Fundort: www.kirche-islam.de).

6 Zusammenleben mit Muslimen in Deutschland. Gestaltung der christlichen Begegnung mit Musli-
men. Eine Handreichung des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, Giitersloh 2000.

7 Lutherisches Kirchenamt der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands und Kir-
chenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland (Hg.), Was jeder vom Islam wissen mul’, Gui-
tersloh 1990 (Neuauflage 2001); Christentum fiir Muslime erklart / Misliimanlar i¢in Hiristiyan-
Iiéin Aciklamasi, Amt fiir Gemeindedienst, Hannover o.J. (Serie mit 20 Faltblattern).

w
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Daneben haben auf der Ebene der Evangelischen Kirche in Deutschland zahlreiche
Aktivitdten mit dialogischem Charakter stattgefunden.

1. Wenn durch eine Institution Kontakte aufgenommen und Begegnungen durchge-
flihrt werden, hat dies neben der inhaltlichen und personalen Dimension immer auch
eine symbolische Funktion. Art, Haufigkeit, formeller Rahmen, Beteiligte und andere
Elemente solcher Kontakte geben Aufschluss tiber den Stellenwert, den man wechsel-
seitig einer Begegnung beimisst; und nicht selten werden gerade Einzelheiten des Ar-
rangements von der Offentlichkeit mit Interesse und Wachsamkeit wahrgenommen.
Die meisten solcher Kontakte zwischen Vertretern der EKD und Muslimen in
Deutschland haben auf der Arbeitsebene stattgefunden und hatten meist ein breites
Spektrum unterschiedlicher Fragen, wechselseitiger Informationen und Klarung von
Problembereichen zum Inhalt. Der Charakter solcher Begegnungen reichte von infor-
mellen Gesprachen mit Sondierungscharakter tiber verabredete Einladungen bis zu
mehr offiziellen Treffen oder Konferenzen mit Tagesordnung. Die EKD war auf der
Leitungsebene bislang sehr zuriickhaltend in der Aufnahme von Kontakten mit mus-
limischen Vertretern. Neben verschiedenen Gesprachen mit einzelnen leitenden Per-
sonlichkeiten hat es bislang kein offizielles Treffen seitens der Rates der EKD mit mus-
limischen Partnern gegeben. Einen Teil der Begriindung fiir diese Zuriickhaltung wird
man in der Unsicherheit Gber die Reprasentanz muslimischer Organisationen sehen.
Ein anderer Teil liegt sicherlich in der Tatsache, dass die EKD nicht tiber eine historisch
gewachsene Erfahrung des Dialogs mit anderen Religionen, insbesondere mit dem Is-
lam, verfiigt und sich deshalb tastend voranbewegt.

2. Wenn man den Bereich von projektorientierter Zusammenarbeit ndher in den Blick
nimmt, wird man vor allem zwei Aktivitaten nennen konnen, bei denen die EKD zwar
beteiligt ist, die aber in einer gewissen organisatorischen Selbstindigkeit arbeiten.

Bei der von der EKD, der Deutschen Bischofskonferenz und der Griechisch-Orthodo-
xen Metropolie getragenen ,Woche der ausldndischen Mitbiirger/Interkulturelle
Woche”, die seit 1975 besteht und den Rahmen fiir jéhrliche Veranstaltungen in mehr
als hundert Orten in Deutschland bildet, hat sich in den letzten Jahren das Stichwort
Islam in den Themen und Materialien zu einem gewissen Schwerpunkt entwickelt.
Vom Mandat und der Entwicklung der ,Woche” her lag der Akzent auf der Zusam-
menarbeit mit Auslandern und zugewanderten kulturellen Minderheiten. Dass in den
letzten Jahren der Islam als Religionsgemeinschaft stirker in den Blick kam, war
durch eine verdnderte gesellschaftliche Diskussionslage bedingt. Der Vorsitzende des
Zentralrates der Muslime in Deutschland ist seit Anfang der 90er Jahre berufenes Mit-
glied des Vorbereitungsausschusses. Angestofsen vom Zentralrat wird seit 1997 von
mehreren hundert Moscheevereinen in Deutschland ein ,Tag der offenen Moschee”
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in zeitlichem Zusammenhang mit der ,Woche”, namlich jeweils am 3. Oktober,
durchgefiihrt.

Mit einer durchaus der ,Woche” nahe stehenden Zielsetzung hatte die Arbeitsge-
meinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland (ACK) in Zusammenarbeit mit dem
Zentralrat der Muslime in Deutschland und dem Zentralrat der Juden in Deutschland
1994 ein ,Arbeitsvorhaben zu Uberwindung von Fremdenfeindlichkeit, Rassismus
und Gewalt” eingerichtet, das in den Jahren 1997 bis 2001 in der Initiative ,Lade
deine Nachbarn ein!” fokussiert wurde. Die Auswertung der Resonanz und Rezeption
dieser Initiative macht deutlich, dass der tiberwiegende Teil der Trager christliche Ge-
meinden und Gruppen sind und der Anteil der jidischen und muslimischen Gruppen
als Trager der Initiative vor Ort recht gering war®. Es war deshalb konsequent, dass
man bemiht war, fir das in dieser Tradition der Zusammenarbeit stehende und Ende
2004 gestartete Vorhaben unter dem Motto ,Weilst du, wer ich bin?“ Gber die bislang
beteiligten Organisationen hinaus neue muslimische Partner zu finden. DITIB als der
grofte muslimische Verband in Deutschland, stieg in diesen Verbund engagiert ein.
Wie sich diese Zusammenarbeit bewahrt, wird die kommende Zeit zeigen.

Diese beiden Kooperationsbereiche zeigen, dass die EKD in einem Verbund mitwirkt
und nicht unmittelbar, sondern nur mittelbar Partner am Projekt beteiligter muslimi-
scher Verbande ist. Bei beiden Unternehmungen liegt zudem der Akzent auf der For-
derung der Integration von Minderheiten durch Aufbau personlicher Kontakte und auf
der Erprobung von Zusammenarbeit in zahlreichen Bereichen. Beide Vorhaben zie-
len auf Lernprozesse auf lokaler Ebene oder im Nachbarschaftsbereich. Die Material-
hefte der Aktion ,Lade deine Nachbarn ein!“? geben Anleitungen von erster Kontakt-
aufnahme bis zu intensiven Formen der Kooperation und des Austausches. Die
,Woche” hatte jedoch stets auch eine politische Ausrichtung hin zum Pladoyer fiir
eine aktive Ausldnder- und Integrationspolitik. Beide Vorhaben sind somit von ihrer
Intention her keine speziell auf den interreligiosen Dialog orientierte Aktionen. Das
neue Vorhaben von ACK und jlidischen und muslimischen Verbdanden méchte hier
am deutlichsten einen Akzent setzen, vermeidet aber mit dem Motto ,Weilt du, wer
ich bin?” eine ausschlielfliche Konzentration auf religiose Identitat.

3. Einen christlich-muslimischen Dialog in engeren Sinn hat die EKD von 1995 bis
1997 durchgefiihrt. Vielleicht ist es kein Zufall, dass dieser Dialog nicht als Dialog mit

8 Claudia Bergmililler, Abschlussbericht zur Evaluation der Initiative ,Lade Deine Nachbarn ein”,
Kulmbach 2001.

9 Zuletzt: Lade Deine Nachbarn ein. Gastfreundschaft aus der Perspektive von Migranten und Mi-
grantinnen, Materialheft 3 — Texte und didaktische Bausteine, hg. Okumenische Centrale der
ACK, Frankfurt a.M. 2002.

EZW-Texte Nr. 180/2005 53



deutschen muslimischen Partnern angestofSen wurde, sondern im internationalen
Feld. Die Anfrage zu einem Dialog zwischen der EKD und der Royal Academy for
Islamic Civilisation Research (Al Albait Foundation) ging von den jordanischen Part-
nern aus. Die Al Albait-Stiftung stand derzeit unter der Schirmherrschaft des jordani-
schen Kronprinzen El Hassan bin Talal, der ein aktives Mitglied der Weltkonferenz der
Religionen fiir den Frieden ist'®. Der Dialog konnte bedauerlicherweise nach drei
Konferenzen aufgrund des Wechsels in der Stiftung nicht fortgesetzt werden.

Die Anlage dieser Tagungen, deren religions- und gesellschaftspolitischer Stellenwert
und die Zusammensetzung der jeweiligen Delegationen machen deutlich, dass eine
Einbeziehung von wichtigen Personen iiber die beiden beteiligten Organisationen
hinaus realisiert wurde. Die Themen ,Der Beitrag von Islam und Christentum zum
Frieden” (1995 in Loccum), ,Religion und Sakularisierung” (1997 in Amman/Jorda-
nien) und ,Die gemeinsame Rolle von Muslimen und Christen beim Aufbau einer
sich entwickelnden Welt” (1999 in Berlin)'! zeigen an, dass aktuelle religitse und
ethische Fragestellungen in ihrem gesellschaftlichen Kontext behandelt wurden. Auch
potentiell strittige Bereiche wurden nicht ausgeklammert. In der zweiten und dritten
Konferenz wurde der dialogische Charakter auch methodologisch dadurch unter-
strichen, dass den Referaten ein Kommentar von der jeweils anderen Seite folgte.
Zweifellos hatte dieser Dialog auf weiten Strecken wissenschaftliches Niveau und
war Ausdruck institutioneller Zusammenarbeit und Vertrauensbildung, von dem man
keine unmittelbare Breitenwirkung erwarten kann.

Man kann sicherlich das 2003 begonnene Dialogprogramm mit der Coptic Evange-
lical Organisation for Social Service (CEOSS), Agypten, in diesem Zusammenhang
nennen, das auf deutscher Seite in Federfiihrung der Evangelischen Akademie Loc-
cum durchgefiihrt wurde. Die EKD war und ist begleitend beteiligt. Die Themenberei-
che ,Staatsbirgerschaft, Demokratie und Religion” (2003 in Loccum), ,Kulturelle In-
teraktion und soziale Integration” (2003 in Kairo/Alexandria) und ,Staat, Gesellschaft
und Religion — Auswirkungen der Modernisierung” (2004 in Berlin/Loccum)'? wurde
zwar in deutsch-dgyptischer Perspektive, jedoch von beiden Seiten unter bewusster
Einbeziehung der christlich-islamischen Perspektive diskutiert, die sich auch in der
Zusammensetzung der Teilnehmerschaft dokumentierte.

10 Sein Buch tber ,Das Christentum in der arabischen Welt” liegt auch in deutscher Ubersetzung vor
(Bohlau Verlag, Wien-Kéln-Weimar 2003, mit einem Vorwort von Hans Kiing).

""" Die Dokumentation dieses Dialoges liegt in Englisch vor: Christians and Muslims in Dialogue.
Consultations of the Royal Academy for Islamic Civilisation Research (Al Albait Foundation) and
Evangelical Church in Germany 1995-1999, ed. by Rolf Koppe on behalf of the administration of-
fice of the Evangelical Church in Germans, Studienheft 29, Hannover 2004.

12 Eine Fortsetzung ist fiir Mdrz 2005 in Agypten und fiir Mai 2005 zum Kirchentag in Hannover ge-
plant.
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Die EKD beabsichtigt, sich in den Jahren 2005 und 2006 an einer noch in Planung be-
findlichen, dreiteiligen Dialogserie mit der Kirche von England und dem Institut fiir
interreligiosen Dialog in Teheran zu beteiligen, das jedoch von der Zahl der beteilig-
ten Personen begrenzter sein wird als die beiden genannten Dialogvorhaben.
Bemerkenswert ist, dass in allen drei genannten Féllen keine muslimischen Verbande
der jeweilige Partner waren oder sind, sondern im ersten und dritten Beispiel Studien-
oder Forschungseinrichtungen. Dies macht noch einmal strukturell organisatorisch
auf eine grundsatzliche Schwierigkeit institutioneller Kooperation aufmerksam.

In diesem Zusammenhang ist zudem die Islamisch-christliche Arbeitsgruppe (ICA) zu
nennen, obwohl man solche Form der Zusammenarbeit auch den beiden vorherigen
Kategorien oder einem gesonderten Abschnitt ,kontinuierlich bestehende Arbeits-
kontakte” zuordnen kdnnte. Diese Arbeitsgruppe besteht seit 1976 und ist paritatisch
christlich-muslimisch mit je acht Personen von muslimischer Seite (Sunniten und
Schiiten) sowie christlicher Seite (Katholiken, Protestanten und Orthodoxe) besetzt.
Durch die derzeitige Besetzung auf muslimischer Seite sind Vertreterinnen und Vertre-
ter von DITIB, dem VIKZ, dem Islamrat der Bundesrepublik Deutschland, dem Zen-
tralrat der Muslime in Deutschland, dem Islamischen Zentrum Hamburg und dem
HUDA-Netzwerk fiir islamische Frauen beteiligt. Die Arbeitsgruppe beschaftigte sich
in den ersten Jahren ihres Bestehens mit Fragen und Problemen des Zusammenlebens
von Christen und Muslimen in Deutschland'3. In den letzten Jahren wurden zahlrei-
che kontroverse interreligiose Probleme behandelt.

Die Arbeitsgruppe hat im September 2004 in Berlin eine Fachtagung zu Fragen der
Religionsfreiheit und der Wechselseitigkeit durchgefiihrt, an der unter anderem der
Prasident der tiirkischen Religionsbehérde DIYANET mitgewirkt hat'4. Diese Tagung
kann durchaus als der Versuch eines dialogischen Austausches zwischen den im Ar-
beitskreis beteiligten Kirchen und muslimischen Organisationen angesehen werden.
Das angesprochene Thema wurde in seinen unterschiedlichen Facetten und gerade
auch in der schwierigen Frage der Wechselseitigkeit angesprochen, benétigte jedoch
einen weiterflihrenden Dialog, um zu einer splrbaren Anndherung von Standpunk-
ten zu kommen.

Wenn man versucht, diese beschriebenen Felder zusammenzufassen, wird man zum
ersten Punkt ,Kontakte/Begegnungen” im Hinblick auf institutionelle Kooperation

13 Christoph Elsas, Die Islamisch-Christliche Arbeitsgruppe zu Ausldnderproblemen (ICA) — Jahr-
zehnte der Vertrauensbildung zwischen den deutschen Kirchen und Moscheeverbanden, Manus-
kript Februar 2004.

14 Die Texte der Tagung liegen als epd-Dokumentation Nr. 50 vor (Religionsfreiheit im Kontext von
Christentum und Islam, Frankfurt a.M., 30. November 2004).
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feststellen kdnnen, dass sich die EKD in der Vergangenheit im Hinblick auf die Zusam-
menarbeit auf Leitungsebene mit muslimischen Verbdnden in Deutschland eine sehr
grolbe Zuriickhaltung auferlegt hat. Im zweiten Bereich ist der Charakter des Experimen-
tellen nicht zu tibersehen, wobei die Frage der geeigneten muslimischen Ansprechpart-
ner und die Rolle der religitsen Identitét die vordringlichen Punkte sind, die weiterer
Klarung bediirfen. Im dritten Feld ist auffallig, dass offizielle Dialoge bislang nur im in-
ternationalen Bereich stattgefunden haben. Die dort gesammelten Erfahrungen schei-
nen bislang wenig mit den Erfahrungen in Deutschland abgeglichen worden zu sein.

3. Die Kritik am Dialog

Eine Auseinandersetzung um das Verhaltnis zum Islam und damit auch eine Kritik am
Dialog hat es eigentlich immer gegeben. Es scheint mir aber, dass die kritischen Stim-
men seit dem 11. September 2001 mehr Resonanz erzeugen. Diese Kritik am Dialog
fokussiert sich nach meinen Beobachtungen vor allem auf die folgenden Sachpunkte,
die ich in drei Kluster zusammenfassen mochte.

1. Die Partnerfrage

Die gewichtigste Kritik besteht in dem Vorwurf, die muslimischen Partner seien nicht
serios, sie verfolgten offen oder verdeckt radikale und verfassungsfeindliche Ziele
oder seien am Dialog nicht wirklich interessiert. Es werden zur Untermauerung dieses
Kritikpunktes radikale AuRerungen (beispielsweise in Freitagspredigten) oder Publi-
kationen angefiihrt. Auch gebe es unter den Adressen muslimischer Verbande im In-
ternet Aufrufe oder Materialien, die Straftatbestande erfiillten. Verbindungen zu terro-
ristischen Gruppierungen kdénnten auch dort bestehen, wo offene oder verhaltene
Sympathie fiir Terroranschlage gedullert werden. Verbunden damit wird behauptet,
dass die Kontakte von Muslimen dazu benutzt wiirden, den Islam in Deutschland zu
etablieren und in weiterer Zukunft islamisches Recht durchzusetzen.

Es wird kirchlichen Akteuren, dabei auch der EKD, vorgehalten, diese Tatbestinde
nicht wahrzunehmen, gutglaubig zu unterschdtzen oder in falscher Toleranz fehlzu-
deuten. Die Vorhaltungen von angeblicher Blaudugigkeit und Naivitét der kirchlichen
Partner'® will diese Vorwiirfe auf den Punkt bringen.

15 Ursula Spuler-Stegemann, Muslime in Deutschland. Informationen und Klarungen, Freiburg i.Br.
2002, 323ff; Johannes Kandel, ,Lieber blaudugig als blind?”, a.a.O.
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2. Dialogunfahigkeit des Islam

Der zweite Kritikpunkt zielt darauf, dass der Islam in seiner Grundstruktur nicht auf
Dialog angelegt sei; er sei dazu bei genauerer Analyse weder bereit noch fahig. Der
Uberlegenheitsanspruch gegeniiber Judentum und Christentum sowie Nicht-Glaubi-
gen, die fehlende Bereitschaft zur Akzeptanz von konfessioneller und religioser Plura-
litit, die Spannung und mangelnde Akzeptanz demokratischer Strukturen, die Rolle
der Frau und etliche Punkte mehr waren grundlegend dialoghinderlich oder sogar
dialogfeindlich.

3. Dialogunfahigkeit der Christen

Ein dritter Vorwurf geht ausschlielich an die Christen. Ihnen wird vorgehalten, sie
wirden mit zu wenig Selbstbewusstsein ihre eigene Religion darstellen und in die
Diskussion bringen, wiirden nur Offenheit, Informationsbedrfnis und Gesprachsbe-
reitschaft zeigen und Gber wenig Kenntnisse der eigenen Religion verfligen. Sie wiir-
den sich deshalb nicht als ebenbiirtige Partner prasentieren und zulassen, dass christ-
lich-muslimische Zusammenarbeit eine Einbahnstral’e sei, bei der unverhaltnismafig
mehr Christen Kontakte zu Moscheen suchen als Muslime sich auf einen Besuch in
christlichen Gemeinden und Kirchen einlassen.

Die Kritik hat meiner Einschatzung nach durchaus einen sachlichen Kern, der ernst zu
nehmen ist. Der Umgang mit Kritik ist manchmal schwierig, da sie sich nicht selten
mit Emotionen und Polemik verbindet. Kritiker legen verstandlicherweise ihre Erfah-
rungen zugrunde. Gleichzeitig lassen sich auch gegenteilige Erfahrungen anfiihren,
so dass die vorgebrachten Punkte zu gewichten sind. Auf jeden Fall muss es das Ziel
sein, Kritik auf ihren Sachgehalt zu priifen und fiir die Formulierung geklarter Ziele
nutzbar zu machen, gleichzeitig aber auch Polemik, Fehlinformationen und abwe-
gige Unterstellungen zuriickzuweisen.

4. Reaktionen auf die Kritik am Dialog

Ich versuche aus zahlreichen Gesprachen und Diskussionsstrangen einige markante
Punkte herauszufiltern, die sich mit der Kritik am Dialog explizit oder implizit be-
schaftigt haben.
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1. Dialogpartner

In den obigen Ausfiihrungen ist bereits deutlich geworden, dass die Frage der ange-
messenen Partner in der Tat ein Problem ist, mit dem sich die EKD auch weiterhin be-
schéftigen wird. Es sind dabei mindestens zwei Aspekte zu sehen.

Auf der einen Seite besteht die Frage, in welcher Weise sich der Islam in Deutschland
eine organisatorische Gestalt geben kann, die eine Zusammenarbeit auch im Bereich
des christlich-islamischen Dialogs auf eine verlassliche Grundlage stellt. Die Anfor-
derungen an den Islam, der von Haus aus eine Trennung von Religion und Staat nicht
kennt, sich unter den Bedingungen einer pluralen und demokratischen Gesellschaft
zu organisieren, sind oft skizziert worden. Es ist davon auszugehen, dass sich der
Charakter und das Zusammenwirken muslimischer Verbande in den kommenden Jah-
ren weiter verdndern wird. Es hat immer wieder Vorschldge gegeben, eine zentrale
Vertretung der Muslime von staatlicher Seite zu verlangen. Die Erfahrungen und Stra-
tegien in Nachbarstaaten wie Osterreich, Frankreich und Belgien zeigen, dass eine
angemessene Losung im jeweiligen Einzelfall gefunden werden muss'®.

Die Frage nach den Gesprachspartnern auf muslimischer Seite ist in einem Zusam-
menhang in der EKD explizit aufgenommen und bearbeitet worden. Im Jahr 2003 ha-
ben die Islambeauftragten und die Weltanschauungsbeauftragten innerhalb der EKD
zwei interne Konsultationen durchgefiihrt, um strittige Fragen im Hinblick auf die Ein-
schédtzung des Islam in Deutschland zu kldren. Das von den Konsultationen verab-
schiedete Schlussdokument unter dem Titel ,Islam in Deutschland — Einschitzung
und Bewertung. Ergebnisse eines Beratungsprozesses”!” identifiziert die Konfliktfel-
der, nennt die Kriterien einer Bewertung und zieht Konsequenzen fiir die praktische
Anwendung. Es werden aber auch Bereiche benannt, in denen kein Konsens besteht:
,Unterschiedlich bewertet wurde die Frage, welche islamistischen Verbande und
Gruppen in die Dialoghemiihungen einbezogen werden sollten. Wahrend auf der ei-
nen Seite vor einer Unterstiitzung von Radikalen und deren indirekter Legitimation
durch offentlich wirksames Auftreten zusammen mit kirchlichen Vertretern gewarnt
wurde, wurde andererseits die Position vertreten, dass Strafgesetze und nachrichten-
dienstliche Aktivitdten allein den Islamismus nicht angemessen bekdmpfen kénnen.
Eine angemessene Strategie sei, solche Gruppen zum Dialog herauszufordern.”18

16" Fiir Belgien sei auf den aktuellen Bericht Christian Dupont, Premier Rapport de Synthése de la
Commission du Dialogue Interculturel, Bruxelles, Décembre 2004, verwiesen.

17 Veroffentlicht in: EKD-Jahrbuch Okumene und Auslandsarbeit 2004, 107-115.

8 Ebd. 109/110.
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Es steht aufer Frage, dass eine Zusammenarbeit mit Partnern, die die Verfassung der
Bundesrepublik ablehnen oder bekdmpfen, nicht moglich ist und dass Partner, die
daran Zweifel aufkommen lassen, zur Kldrung gedrangt werden missen. Gleichzeitig
zeigt die zitierte Passage den weiteren Gesprachs- und Klarungsbedarf an. Angesichts
der oben beschriebenen Zuriickhaltung der EKD im Hinblick auf eine institutionelle
Zusammenarbeit mit muslimischen Verbanden auf der Leitungsebene ist die Kritik der
Blaudugigkeit jedoch ungerechtfertigt.

2. Dialogunfahigkeit

Dieser Kritikpunkt ist schwierig auf einen Nenner zu bringen, da es bereits strittig ist,
wie ,die Position des Islam” im Hinblick auf das Verhaltnis zu Nicht-Muslimen zu
verstehen ist. Neben der mehr oder minder offiziellen Lehrtradition gibt es ohne
Zweifel sehr am Dialog interessierte Muslime und Erfahrungen langjéhriger gelunge-
ner Zusammenarbeit. Die Schatten der Vergangenheit oder neue Konfliktfronten der
Gegenwart kommen erschwerend hinzu. Natrlich gibt es auch Erfahrungen von
Selbstsicherheit, Uberheblichkeit und Arroganz.

Es ist offenkundig, dass fanatische Gruppierungen im Islam hohen Zuspruch bekom-
men und die Religion von bestimmten Gruppen fiir politische Zwecke missbraucht
wird. MédRigende und liberale Stimmen verschaffen sich manchmal zu wenig Gehor
oder ihnen wird zu wenig Gehor geschenkt. Doch fiihrt ein Auflisten von Fehlverhal-
ten, Vorurteilen und Missverstandnissen dann in die falsche Richtung, wenn nicht
auch die Ursachen und die Rahmenkonstellationen in den Blick kommen. Es ist un-
abdingbar, zu Differenzierungen zu kommen, auch wenn es miihsam und nicht sel-
ten unbequem ist.

Die oben angesprochenen Felder projektorientierter Zusammenarbeit wie auch insti-
tutioneller Dialoge sind der Versuch, thematische Bewahrungsbereiche zu identifizie-
ren und Dialogbereitschaft und Zusammenarbeit praktisch zu erproben. Die dabei
gemachten Erfahrungen sollten die Basis fiir eine Beurteilung der Dialogbereitschaft
sein und weniger eine allgemeine religionstheoretische Einschitzung der Dialog-
fahigkeit ,des Islam”.

Jutta Sperber hat eine kritische Auswertung der vom Okumenischen Rat der Kirchen
durchgefiihrten Dialoge auf internationaler Ebene vorgelegt und eine sehr niichterne
Bilanz gezogen'®. lhre Beschreibung der Probleme in zahlreichen Sachbereichen
identifiziert die bestehenden Inkongruenzen, die auf beiden Seiten bestehen, ohne

19 Jutta Sperber, Dialog mit dem Islam, Géttingen 1999.
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alle substantiellen Schwierigkeiten ausschliefSlich der Dialogunwilligkeit oder -un-
fahigkeit der anderen Seite zuzuweisen. Sperbers Auswertung zeigt die deutlichsten
Probleme im Bereich der Lehre, also der grundlegenden Glaubensiiberzeugungen.
Im Bereich der Bearbeitung praktischer Fragen des Lebensalltags scheint es am besten
moglich zu sein, gemeinsame Interessen und Auffassungen zu identifizieren und
Anndherungen zu erreichen.

3. Christliches Profil

Die Forderung nach einem klareren christlichen Profil ist in den zuriickliegenden Jahren
deutlicher in den Vordergrund getreten. Die verdnderte gesellschaftliche Rolle der Kir-
chen in Deutschland hat meiner Einschétzung nach diese Frage starker befordert als die
Herausforderung durch den Islam. Dennoch hat das Gesprach mit Muslimen diese
Frage verstarkt und dringlicher gemacht.

Die Forderung nach einem klareren christlichen bzw. evangelischen Profil hat meh-
rere Aspekte. Der erste Aspekt ist die personliche Sprachfdhigkeit des einzelnen
Christen bzw. der einzelnen Christin. Die sdkulare Durchdringung aller gesellschaft-
lichen Lebensbereiche hat das Wissen und die Vergegenwartigung des Christentums
geschwacht und religiose Praxis in den privaten Bereich gedrangt. Obwohl die Kriti-
ker an dieser Stelle durchaus eine wunde Stelle ansprechen, versdumen sie aber oft
anzuerkennen, dass gerade im Gesprach und in der Auseinandersetzung mit Men-
schen anderer Religion das Interesse an der eigenen Religion und die Sprachfahigkeit
gescharft werden. Der zweite Aspekt besteht darin, dass die interkulturellen und glo-
balen Entwicklungen die christlichen Wurzeln der Werte unserer Gesellschaft neu ins
Blickfeld haben treten lassen2. Der Bedeutung des Christentums fiir die Entwicklung
von Menschenrechten und demokratischer Ordnung wurde gerade in den Diskussio-
nen der letzten Jahren immer wieder herausgestellt.

Zudem kann die Studie der Kammer fiir Theologie der EKD ,Christlicher Glaube und
nicht-christliche Religionen”?! als ein Indiz fiir die Absicht verstanden werden, die
protestantische Identitit positioneller zu formulieren. Der Text versucht, entlang der
trinitarischen Struktur ein protestantisches Profil zu entwerfen. Von verschiedenen
Seiten wurde beanstandet, dass der Text die bisherigen interreligiosen Erfahrungen zu
wenig aufnehme und eher eine binnentheologische Sprache entfalte als eine gerade

20 Trutz Rendtorff / Jiirgen Schmude, Wie versteht die evangelische Kirche die Rede von der ,Prége-
kraft des Christentums”?, Manuskript Mai 2004.
21 EKD-Text 77 (Christlicher Glaube und nichtchristliche Religionen), Hannover 2003.
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fir Nicht-Christen verstandliche. Dennoch lasst sich dieser Text als ein Signal dafiir
verstehen, dass sich die EKD nicht allein als Wachterin eines Grundkonsenses einer
christlich gepréagten Gesellschaft in das interreligiose Gesprach einbringen méchte,
sondern auch mit dem spezifischen Profil reformatorischer Pragung und
Tradition.

5. Ausblick

Die Rolle des christlich-muslimischen Dialogs kann man heute nicht beschreiben
und bewerten, ohne die Rahmenbedingungen mit im Blick zu haben. Die Spannun-
gen zwischen Teilen der muslimischen Welt und Teilen der sogenannten westlichen
Welt haben derzeit weltpolitische Dimensionen und gehéren zu den aktuellen politi-
schen Krisenbereichen. Dies macht den christlich-islamischen Dialog und das Nach-
denken dariiber schwierig, aber auch dringend notwendig; denn es gibt keine Alter-
native zum Dialog im Sinne des Einsatzes fir Verstandigung und des Abbaus von
Feindbildern und Spannungen. Gleichzeitig kann nicht jedes Gesprach und jede Re-
flexion unter den Druck der Losung aller weltpolitischen Probleme gestellt werden.
Doch gibt es fiir den Dialog Voraussetzungen, ohne die dieser nicht gelingen kann.
Wabhrhaftigkeit, Akzeptanz des Gegentibers, Offenheit der Ziele und Bereitschaft, die
eigenen Uberzeugungen befragen zu lassen, sind Ziele, die zumindest anzustreben
sich beide Seiten verpflichten missen.

Ich mochte die drei Gedanken aus dem Gesprach mit den Partnern aus dem Nahen
Osten aufnehmen und daran ankniipfend einige abschlielfende Gedanken formulieren.

1. Zusammenleben zu gestalten — so auch der Titel der erwdhnten Handreichung der
EKD - ist ein Ziel von paradigmatischer Bedeutung. Denn die Ursituation des christ-
lich-muslimischen Dialogs ist die Begegnungssituation, die in zahlreichen Alltags-
situationen lIrritationen auf beiden Seiten, aber auch Neugier und Interesse erzeugt.
So ist der christlich-muslimische Dialog in seinem Kern ein Sortieren und Dechiffrie-
ren. Die Kldrung von Begegnungssituationen ist die Basistibung des christlich-mus-
limischen Dialogs, das institutionell organisierte Fachgesprach die hohe Schule. Der
Weg flihrt von der pragmatischen Klarung zum theologischen Dialog. Fiir beide Ebe-
nen ist es unverzichtbar, eine ,Kultur streitbarer Toleranz“?? einzuiiben und zu pfle-
gen.

22 Barbara Biirkert-Engel, Pladoyer fiir eine Kultur streitbarer Toleranz, in: Ulrich Dehn / Klaus Hock
(Hg.), Jenseits der Festungsmauern, Neuendettelsau 2003, 113-128.
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Die Rahmenvorgaben des Zusammenlebens werden in erster Linie durch die staat-
liche demokratische Ordnung gesetzt. Der christlich-islamische Dialog kann jedoch
einen wichtigen Beitrag zur gegenseitigen Vertrauensbildung schaffen und auch
Losungsmoglichkeiten fiir Problemkonstellationen zwischen den Religionen und zu
deren Rolle in der Gesellschaft vorschlagen.

2. Der Islam wird in Deutschland noch zu einem hohen Anteil als eine fremde Kultur
und damit oft in der Differenz wahrgenommen. Die kulturelle Differenz zwischen
Okzident und Orient tberlagert viele Gemeinsamkeiten, die die abrahamitischen
Religionen theologisch, religiés und wertmdfig verbinden. Der Rekurs der Delega-
tion aus dem Nahen Osten auf die gemeinsame Kultur kénnte ein Anstof sein, in und
hinter den Differenzen Gemeinsamkeiten zu entdecken. Die gerade von den Kritikern
des Dialogs geforderte Wachheit fiir Differenzen sollte durch verstarkte Aufmerksam-
keit flir Gemeinsamkeiten erganzt werden.

3. Ein christlich-muslimischer Dialog bleibt vage und unverbindlich, wenn er keine
Zielorientierung hat. Die Frage, in welcher Weise die Religionen in der heutigen
Weltgesellschaft zum Aufbau einer gerechteren und friedfertigeren Welt beitragen
konnen, ist eine der grofiten Herausforderungen. Diesen Fragen haben sich die oben
erwdhnten internationalen Dialoge gestellt. Innerhalb Deutschlands scheint es noch
nicht gelungen zu sein, diese Zielrichtung zum Kernpunkt des Konzeptes des christ-
lich-islamischen Dialoges zu machen. Doch wére gerade diese Zielorientierung der
Testfall fiir die Bereitschaft auf beiden Seiten, in Offenheit und Wahrhaftigkeit fiir
wechselseitigen Respekt und ein zukunftsfihiges Zusammenleben zu arbeiten und zu
streiten.
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Hamideh Mohagheghi

Islam und westliche Werte —
kompatibel oder diskrepant?

Der gelebte Islam ist in Deutschland mehrheitlich durch Muslime mit Migrationshin-
tergrund vertreten, die aus unterschiedlichen Traditionen und Kulturen stammen.
Mittlerweile lebt die dritte und vierte Generation der Migranten in Deutschland, die
sich entweder durch die Staatsbiirgerschaft oder den langzeitigen Aufenthalt hier als
Birger dieses Landes fiihlt: als Blrger mit islamischem Glauben und partiell geprégt
von den kulturellen und traditionellen Lebensformen ihrer Herkunftslander, die sie
aus dem Familienalltag und Urlaubsreisen kennen. Die Lebensweise der praktizie-
renden Muslime, die auch durch duBere Erscheinungsformen fiir andere wahrnehm-
bar ist, scheint eine Herausforderung fiir die Mehrheitsgesellschaft zu sein.

Die aktuellen Diskussionen (iber die religiosen Angelegenheiten und Be-
diirfnisse der Muslime werden durch die derzeitige weltpolitische Lage erschwert und
von der derzeitigen Skepsis gegenliber dem Islam (iberschattet. In diesem Beitrag
sollen einige Themen erortert werden, die Gegenstand der Debatten sind und
grundsatzliche Fragen an den Islam und die Muslime stellen.

Die gesellschaftlich-politische Lage in den so genannten ,islamischen Lander” wirft
die Frage auf, ob der Islam grundsatzlich mit der Moderne, mit der Demokratie und
Freiheit zu vereinbaren sei. In diesem Zusammenhang ist zu héren, dass im Islam
die ,Herrschaft Gottes” als einzig legitime Herrschaftsform gelte. Demokratie als
,Herrschaft des Volkes” widerspreche der gottlichen und kénne nicht vom Islam
legitimiert werden. Auch das Verstandnis des Islam bzgl. des Prinzips der Gleichheit
der Menschen, unabhéngig von ihrer Religion und ihrem Geschlecht, eine der tra-
genden Saulen der Demokratie, ist der Gegenstand kontroverser Diskussionen.

Islam - eine Lebensweise oder eine Herrschaftsform?

Der Islam wird als ,Hingabe zu Gott” libersetzt, die oft als eine passive Unterwer-
fung unter den Willen Gottes verstanden wird. Der Glaube (in Arabisch: Iman) ist
»~Zuwendung und Liebe zu Gott, die Geborgenheit und Hoffnung gibt und ein Han-
deln in Vertrauen ermoglicht”. Der Glaube ist keine zwanghafte Knechtschaft, er be-
deutet vielmehr ,sich vertrauensvoll in die Hand Gottes zu geben”.

Der freie Wille sowie das Denk- und Entscheidungsvermogen zdhlen zu den Kenn-
zeichen des Menschseins. Mit diesen Eigenschaften hat der Mensch die Moglichkeit,
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sein Leben nach eigenen Fihigkeiten und eigenem Ermessen zu gestalten. ,Der
Glaube an Gott schrankt die menschlichen Freiheiten nicht ein, er vervollkommnet
die Freiheit.”? Der Glaube ist ein bewusstes Wahlen und Erfahren, er ist nicht eine
Nachahmung der wiederholten Formeln und blinde Befolgung dufSerlicher Formen.
,Diejenigen, die tief begriindetes Wissen haben, sagen: ,Wir glauben daran, alles ist
von unserem Schopfer und Erhalter. Niemand beherzigt es, aufer den mit Verstand-
nis begabten.””? Das menschliche Wissen und Vertrauen auf Gott befahigen ihn, die
Geheimnisse der Schopfung zu erforschen und stets in der Natur neue Erkenntnisse
fir ein besseres Leben zu erlangen. Der Glaube soll die Unterscheidung zwischen
Recht und Unrecht, Gut und Schlecht erméglichen und somit den Menschen eine
Orientierung im Leben gewdhren. ,Religiositdt ist im Zusammenhang mit Freiheit
moglich, je mehr der Mensch frei handeln kann, desto weitreichender kann seine Er-
kenntnis sein.”3

Der Islam ist eine Orientierungshilfe fiir den Menschen, sein Leben basierend auf
den Werten Gerechtigkeit und Frieden zu gestalten, ein Wegweiser, der ihn begleitet
und Unterstlitzung gewahrt. ,Der Islam war seinem Wesen nach eine Botschaft, die
als Gegenmodell zur Vorherrschaft der Willkiir und der Unterdriickung die Vernunft
in die Sphdre des Denkens und die Gerechtigkeit in die des sozialen Verkehrs eta-
blieren wollte. Beide bildeten die Pfeiler der Wirklichkeit der Gesellschaft, an die
sich die Offenbarung zu Anfang richtete.”* Die Aufgabe und Botschaft aller Prophe-
ten war es, die Gesellschaft von der Tyrannei und Unfreiheit zu befreien, ihre Bot-
schaft wandte sich zuerst an die realen Umstdnde ihrer Zeit und Umgebung. Der
Kern ihrer Botschaft bestand darin, die religiosen Grundprinzipien den Menschen
als erzieherische Mallnahmen zu vermitteln, damit sie die ethischen Werte in ihr
Handeln einbeziehen. Die Religiositdt sollte bewirken, dass der Mensch ein Leben
in Verantwortung und Wiirde fithren kann.

,Wir haben doch die Kinder Adams geehrt und sie iiber Land und Meer getragen
und sie versorgt mit guten Dingen und sie ausgezeichnet, eine Auszeichnung vor je-
nen vielen, die Wir schufen.”> Diese Auszeichnung des Menschen ist ein Privileg
und gleichzeitig eine Aufgabe und eine Verantwortung, die der Mensch fiir die
Schépfung tragt. Durch seine Fahigkeiten ist er aufgerufen, die Werte zu erkennen
und danach zu leben. Der wichtigste Schritt zur Erfillung der menschlichen Aufgabe
ist die Wahrnehmung der Schépfung Gottes als eine Einheit, in der die Vielfalt ange-

Muhammad Mudjtahid Shabestari, Glaube und Freiheit, Teheran 1997.

Qur’an, Sure 3:7.

Dr. Muhsen Kadivar, www.kadivar.com/Htm/Farsi/Speeches/Speech820823.htm.
Nasr Hamid Abu Zaid, Islam und Politik, Frankfurt a.M. 1996.

Qur’an, Sure 17:70.
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legt ist. Anerkennung und Respekt gegeniiber anderen sowie die Achtung ihrer
Rechte ist die Anerkennung Gottes als Schopfer und Erhalter der Schopfung.

Der Qur’an erwéhnt oft die Begriffe ,nachdenken” und ,verstehen”. Ein Text muss
verstanden werden, ansonsten ist eine verniinftige Anwendung nicht méglich und
kann keine konstruktive Orientierung anbieten. Fiir das Verstehen des Qur’an ist es
notwendig, den Text in seinem historischen Kontext zu lesen, um die Begriffe und
die Sprache des Qur’an erfassen zu kdnnen. Die Sprache ist stets von der jeweiligen
sozialgeschichtlichen Wirklichkeit gepragt. Fir das Verstandnis des Qur’an ist also
die Kenntnis der Lebenswirklichkeit der Offenbarungszeit notwendig. Die Sprache
des Qur'an war fiir die Menschen in seinem Offenbarungsfeld deutlich und ver-
standlich, dennoch war auch seinerzeit eine Interpretation notwendig, um die um-
fangreiche Bedeutung der Worter verstehen zu kénnen. ,Wir haben den Qur’an in
arabischer Sprache offenbart, damit ihr ihn verstehen moget.”® Mit dem Verstehen
sind hier nicht nur Sprache und Wortlaut gemeint, sondern die Untersuchung der
Botschaft des Textes, die trotz seiner Unveranderlichkeit fir die sich verandernden
gesellschaftlichen Realititen anwendbar bleibt. In der Offenbarungszeit war der Pro-
phet Muhammad selbst der Interpret, dessen Aussagen heute noch als Quelle und
Hilfswerk zum Verstdndnis des Qur'an verwendet werden. Auch diese Aussagen
missen im Geist ihrer Zeit verstanden werden. Die gesellschaftlichen Tatsachen &n-
dern sich, und es ist eine der Aufgaben der Menschen, gemiR diesen Anderungen
die Regeln des Gemeinschaftslebens stets neu zu tiberdenken. Das Prinzip der Idjti-
had in der islamischen Lehre erlaubt nicht nur sondern fordert diese Auffassung.
Idjtihad bedeutet ,sich bemiihen, selbstindig tiber eine Rechtsfrage auf Grund der
Interpretation der Quellen zu entscheiden”. Jedes Individuum besitzt die Urteilskraft
und hat das Recht, an der Gestaltung der Gesellschaft mitzuwirken.

Die Muslime in der Anfangszeit des Islam haben mit dem Einsatz von Vernunft die
Texte interpretiert, und dies erméglichte ihnen die Meinungsfreiheit und Pluralitat,
die die qur'anischen Texte selbst zulieflen. Die islamische Lehre brachte die Bot-
schaft, die Vernunft von Irrtimern zu befreien und den Menschen die Freiheit im
Denken zu ermoglichen. Sie wollte die Zwistigkeiten unter den Stimmen beseitigen
und Willkiirherrschaft und Tyrannei ein Ende setzen. Die Menschen sollten befahigt
werden, eine Gesellschaftsform basierend auf den Werten Gerechtigkeit und Gleich-
heit aufzubauen. ,Gleiches Recht fiir alle” war und ist die Forderung der islamischen
Theologen, und ,wahre Gerechtigkeit”, so wird argumentiert, ,soll die Grundlage des
Staates und der Leitfaden fiir die Wirtschaft, wie fiir jeden anderen Bereich sein“.”

6 Qur’an, Sure 43:3.
7 Peter Antes, Islam als politischer Faktor, Hannover 1997.
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Die Essenz der islamischen Lehre ist der Glaube an Gott und an die Verganglichkeit
des Lebens. Gott ist der Schopfer und Erhalter der Schopfung und aus seiner Barmher-
zigkeit heraus hat er Propheten als Wegweiser und Mahner auserwahlt, um die Men-
schen an ihre Verantwortung gegeniiber der Schépfung zu erinnern. ER hat den Men-
schen die ,Statthalterschaft” auf Erden verliehen, und somit ist der Mensch aufgefor-
dert, sein Leben zu gestalten und gemals den menschlich-gesellschaftlichen Mafsta-
ben die Angelegenheiten des Zusammenlebens zu regeln. Dafiir muss er den Sinn und
die Botschaft der qur'anischen Verse verstehen, um zeitgemdl® danach handeln zu
konnen. Der Qur'an nimmt Bezug auf die aktuelle Realitdt der Zeit der Offenbarung.
Er behandelt in einigen Versen die konkret bestehenden gesellschaftlichen Gegeben-
heiten und schreibt fiir die seinerzeit konkret aufgetretenen Konfliktsituationen Lsun-
gen vor. Diese Stellen bilden ca. 2 Prozent der qur'anischen Verse, der Inhalt der rest-
lichen Verse behandelt die Glaubensgrundlagen und die Geschichten der friiheren
Vélker und Propheten. Die wortwértliche Ubertragung der Stellen, die konkrete ge-
sellschaftliche Angelegenheiten beinhalten, kann zu Missverstandnissen und Miss-
brauch fiihren, weil sich die gesellschaftlichen Gegebenheiten gedndert haben.

Aus den Hinweisen und Rechtleitungen im Qur’an und den daraus gewonnenen Er-
kenntnissen fiir eine gerechte Lebensweise konnen entsprechend der jeweiligen Zeit
Grundziige einer Regierungs- bzw. Herrschaftsform abgeleitet werden, die den Re-
geln und Normen der Schopfung Gottes entsprechen. Somit bemiiht sich der Mensch
als ,Statthalter” Gottes auf Erden den Geboten Gottes gerecht zu werden, also eine
,Herrschaft Gottes” zu realisieren.

Die Interpretation des Begriffes ,Herrschaft Gottes” so zu verstehen, dass nur Gott
der ,Gesetzgeber” ist und aufRer den géttlichen Gesetzen keine andere gesetzliche
Regelung existiert, um daraus einen theokratischen Totalitarismus abzuleiten, bedeu-
tet eine Verzerrung des Begriffes. Es liegt nicht im Ermessen des Menschen zu wis-
sen, was Gott will und wie Er regieren wiirde, vielmehr kann sich der Mensch
bemiihen, die Ziele im Leben, die Gott durch Seine Rechtleitung vermittelt hat zu er-
fassen und danach sein Streben und Wirken auszurichten. Die an der Vernunft orien-
tierte Auslegung der ,Herrschaft Gottes” vermittelt, dass die gottliche Macht alles
umfasst, die gesetzliche Regelung in den Gesellschaften aber die Aufgabe der Men-
schen ist. Dem Zerrbild der ,Herrschaft Gottes” folgte die Instrumentalisierung des
Glaubens, diesbeziigliche Ansitze waren bereits Ende des 7. Jahrhunderts zu ver-
zeichnen. Die arabisch-islamische Kultur blieb so lange lebendig und aktiv, wie sie
ihre Vernunft einsetzte und ,Pluralitit” und ,Meinungsfreiheit” erlaubte. Diese
Periode wahrte jedoch aufgrund sozialer und politischer Faktoren, die im Zuge der
Analyse gestreift werden sollen, nur eine begrenzte Zeit.

Schon sehr friih in der islamischen Geschichte gab es Versuche, den qur’anischen
Text Uber die inhaltliche Aussage und Vernunft zu stellen. Historisch belegt ist ein Er-
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eignis wahrend der Schlacht bei Siffin. Hierbei forderten die Umayyaden, ,das Buch
Gottes zum Schiedsrichter” zu machen, indem Qur’anexemplare an den Speerspit-
zen befestigt wurden. Es besteht kein Zweifel, dass dies eine ideologische ,List” war,
die es vermochte, im Namen des Textes die Reihen der Gegner zu spalten und Zwie-
tracht unter ihnen zu sden, was den Konflikt schlielich zugunsten der Umayyaden
entschied.® Aus diesem Ereignis stammt die Aussage von Imam Ali, der die Men-
schen auf die mogliche Verzerrung der Wahrheit der Texte aufmerksam machte: ,Der
Qur’an ist eine aufgezeichnete Schrift zwischen zwei Buchdeckeln, die nicht spricht.
Erst die Menschen bringen sie zum sprechen.” Diese Aussage trennt eindeutig einer-
seits die Schrift an sich und andererseits das, was die Menschen daraus machen:
Durch das aufrichtige Bemiihen kann ein umfassendes Verstandnis des Textes er-
reicht und die Erkenntnisse zum Nutzen der Gesellschaft eingesetzt werden; ebenso
besteht die Gefahr, dass die Menschen die Deutung und Realisierung des Textes zum
eigenen Nutzen missbrauchen.

Der Islam schreibt explizit keine Regierungsform vor. Basierend auf den Wertschat-
zungen der Schopfung Gottes beschreibt er Normen und legt Werte fest, die fir eine
ideale Gesellschaftsform grundlegend sind. Das Prinzip der Gerechtigkeit, die Ge-
wahrung eines menschenwdirdigen Lebens, Solidaritdt mit den Schwachen in der Ge-
sellschaft, die Beteiligung aller Menschen an den gesellschaftlichen Angelegenheiten
basierend auf dem Grundsatz ,Beratung und Meinungsaustausch” sind die Maximen
fir eine gesunde Gesellschaft. Die Begriffe ,Gottesstaat” oder ,islamische Regierung”
sind nicht im Qur’an zu finden. Der Prophet Muhammad hat nach der bestehenden
Gesellschaftsform und den Gegebenheiten seiner Zeit auch politisch gehandelt. Er
wird im Qur’an aber nicht als politischer Fiihrer bezeichnet, sondern als ,ein Mensch
aus der Mitte der Gesellschaft”, der die Aufgabe hatte, die Botschaft Gottes an die
Menschen weiterzugeben. Er war nicht der Griinder einer Staatsform, die fiir alle Mus-
lime ewige Giiltigkeit beansprucht. In den politischen Entscheidungen nahm er die Be-
ratung und die Meinung der Gemeinschaft in Anspruch. ,Der Prophet Muhammad hat
die gesellschaftliche und politische Fihrerschaft angenommen, nachdem die Men-
schen mit ihm den Bund ,bei’a’ eingegangen waren. Die politische Fiihrerschaft war
nicht die primédre Aufgabe als Gesandter Gottes. Sie war nicht Teil der Offenbarung,
sondern geschah durch die Wahl und Akzeptanz der Gemeinschaft.”?

Eine oft dargestellte Einheit zwischen Religion und Staat ist nicht aus der islamischen
Geschichte zu begriinden, ebenso gibt es hierzu keine expliziten qur'anischen Aus-

8 S. Fulnote 2, 63.
9 Ahmad Wa’ezi, Die Theokratie, Teheran 1999, 121.
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sagen, die eine solche Einheit vorschreiben. Nach dem Tod des Propheten Muham-
mad und den vier Kalifen waren in den islamischen Gebieten die religiosen (scheich
ul islam) und weltlichen Fiihrer der Gemeinschaft (Amir al mu’minin) zumeist ge-
trennt. Die religidsen Fiihrer hatten oft nur eingeschrankte Handlungsmaoglichkeiten
oder wurden sogar von weltlichen Fiihrern verfolgt, wenn sie nicht bereit waren, de-
ren Interessen zu entsprechen.

Die Diskussion um die Trennung von Staat und Religion ist ein neuzeitliches Thema
in Europa. Sie kann nicht riickwirkend auf den Islam im 7. Jahrhundert bezogen wer-
den, wo sie kein Thema des gesellschaftlichen Diskurses war. In den islamisch ge-
pragten Landern war die Verknlpfung der Religion mit der Staatsfiihrung eine Folge
der Fremdherrschaft im 18. und 19. Jahrhundert, die eine Welle der Riickbesinnung
auf die eigene Identitdt ausloste, in der die Religion eine grofe Rolle spielte. Dies
war der Beginn eines Umwandlungsprozesses in der islamischen Welt, der bis heute
andauert und durch die weltpolitischen Ereignisse mit zahlreichen Problemen und
Rickschlagen belastet ist.

Heute fordern die muslimischen Theologen, die den Islam nicht als eine Staatsform
verstehen, die Demokratie als einzig legitime Form der Staatsflihrung unserer Zeit:
,In den heutigen Gesellschaften, in denen Menschen mit unterschiedlichen Religio-
nen, Weltanschauungen, politischen, gesellschaftlichen und kulturellen Interessen
miteinander leben, ist Demokratie die einzige legitime Staatsform, in der alle Men-
schen aufgerufen sind, sich an der Gestaltung der Gesellschaft zu beteiligen. Demo-
kratie passt sich der Kultur und Lebensweise der Menschen an, durch ihre Neutralitét
lasst sie die Menschen frei nach ihren Religionen und Weltanschauungen im Rah-
men der demokratischen Werte Entscheidungen treffen. In den pluralen Gesellschaf-
ten gilt gegenseitige Anerkennung und Respekt als Basisprinzip fiir ein friedliches
und vertrdgliches Zusammenleben.”'0 Dies sind die erforderlichen Maximen fiir
eine Staatsform im islamischen Verstandnis. Die Lehre des Islam gibt die Grundsatze
vor, die Staatsform wird durch Interpretation der Texte und durch den menschlichen
Verstand festgelegt und ist daher sowohl diskutierbar als auch verdanderbar.

Die Einstellung der Muslime zur demokratischen Rechtsordnung
in Deutschland

Die Mehrheit der Muslime in Deutschland sieht in der demokratischen und rechts-
staatlichen Grundordnung keinen Widerspruch zu ihrem Glauben. Der Zentralrat

10 Muhammad Mudjtahid Shabestari, Kritik an die offiziellen Lesart der Religion, Teheran 1999, 108.
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der Muslime in Deutschland hat im Jahr 2002 mit der Herausgabe der Grundsatzer-
kldrung in der Islamischen Charta diese Selbstverstandlichkeit bestatigt. Die Islamische
Charta ist eine Antwort auf die immer wieder gestellte Frage gewesen, ob ein muslimi-
sches Leben in dem deutschen Wertesystem méglich sei. Sie entstand in einer Zeit, in
der die Muslime ihre Anpassungsfahigkeit und Friedfertigkeit stindig unter Beweis stel-
len mussten, da oft ein Generalzusammenhang zwischen den aktuellen Anschldgen
und dem Islam hergestellt wurde. Dieses Bekenntnisdokument wird von der Mehrheit
der Muslime getragen, gleichzeitig sind sie der Meinung, dass sie sich durch ihre Le-
bensweise ldangst zu diesen Werten bekannt haben. So wird die Islamische Charta von
einigen Muslimen als ein ,lberflissiges Bekenntnisdokument” zu Werten verstanden,
nach denen die Muslime in diesem Land in aller Selbstverstandlichkeit leben. Dieses
Dokument fand bei den Vertretern der Kirchen und politischen Parteien positive Reso-
nanz. Auch diejenigen, die ihm ,Unbestimmtheit und schwammige Formulierung”
vorwerfen, sehen darin eine ,Absichtserklarung mit dem Charakter der Selbstverpflich-
tung der Muslime gegentlber der deutschen Rechtsordnung”.

Fir eine Minderheit unter den Muslimen, die die Grundordnung in dieser Gesell-
schaft als nicht kompatibel mit der islamischen Lebensweise sieht, ist sie ein inak-
zeptables ,Zugestandnis” zu Werten, die nicht islamisch sein konnen. Da es bis jetzt
keine wissenschaftlichen Studien tiber die Stellung der Muslime zur Islamischen
Charta gibt, ist es nicht moglich, genau und prozentual festzustellen, wie viele Mus-
lime sie befiirworten oder ablehnen.

Die Haltung und Lebensweise der Mehrheit der Muslime in Deutschland charakteri-
siert ihre Einstellung zu demokratischen und freiheitlichen Werten, in denen sie kei-
nen Widerspruch zur islamischen Lebensweise sehen.

Die allgemeine Skepsis gegeniiber dem Islam belastet das Zusammenleben mit Mus-
limen in Deutschland. In den Debatten wirken die alten Vorurteile und die Unkennt-
nis tber den Islam. Die militanten und extremistischen Gruppen unter den Musli-
men, wenn ihre Anzahl auch gering ist, bestimmen das Bild und die Wahrnehmung
der Muslime in Deutschland. In dieser Situation ist der Dialog die einzig verniinftige
Alternative, wenn er auch in letzter Zeit von den Skeptikern eher in Frage gestellt
wird. Ebenso ist ein Dialog mit den nichtmilitanten konservativen Gruppen der ein-
zige Weg, mehr Transparenz und Erkenntnis zu gewinnen. Die Ausgrenzung und das
Vermeiden von Gespréachen fiihren zu gegenseitigem Ausschluss und Entfremdung,
was das friedliche Zusammenleben in einer Gesellschaft massiv belasten kann. Der
Dialog sollte nicht dazu dienen, den anderen von der eigenen Einstellung zu Gber-
zeugen. Durch den nachhaltigen Austausch kénnen Anderungen in der Denkweise
der Dogmatiker entstehen. Dialog kann keine bessere Welt garantieren, er ist aber
die einzige Alternative zur Abgrenzung und Gewalt, die Starrheit und Gegengewalt
erzeugen. Der Dialog muss auf unterschiedlichen Ebenen gefiihrt werden:
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— Der Dialog muss sowohl wissenschaftlich und theologisch als auch an der Basis
der Gesellschaft gefiihrt werden.

— Die personliche Begegnung ist ein wichtiger Beitrag zum gegenseitigen Kennenler-
nen, um im Alltag mehr aufeinander zugehen zu kénnen.

— Das Verstandnis des Islam als Lehre ist gemal seinem eigenen Selbstverstandnis
und seinen authentischen Quellen entsprechend anzustreben, statt die Lebensweise
der Muslime als Mafsstab fiir die islamischen Werte anzunehmen.

— Die Wirkungsgeschichte der historischen Konflikte und die gegenseitige Wahrneh-
mung muss konstruktiv revidiert werden, um die bestehenden Vorurteile auszurdu-
men sowie die Unkenntnis zu beseitigen.

Die Gleichheit der Menschen und die Beziehung des Islam
zu den Menschenrechten

Die Vielfalt der Volker und Stamme wird im Qur’an als Zeichen Gottes genannt, wo-
bei der Mensch die Aufgabe hat, die Unterschiede wahrzunehmen, sie zu erkennen
und mit Akzeptanz und Respekt zu behandeln (Qur’an, Sure 49:13; 30:22). Weder
das Geschlecht noch die ethnische und religiose Zugehdrigkeit berechtigen den
Menschen, privilegiert und bevorzugt zu sein. Der Qur’an betont in Sure 4 Vers 1,
dass alle Menschen den gleichen Ursprung haben, somit ist das Prinzip der Gleich-
wertigkeit implizit dargelegt. Der Mensch ist nach der Darstellung des Qur’an aus
einer niederen Materie erschaffen. Sein ,Menschsein” wird bewirkt durch den gott-
lichen Geist, der in diese Materie eingehaucht wurde und die Féahigkeiten, die Gott
dem Menschen gegeben hat.

Nach der qur’anischen Darstellung der Schopfungsgeschichte (Sure 2:31ff) sollten
die Engel dem Menschen als Trager des gottlichen Geistes Respekt erweisen, indem
sie sich vor ihm niederwerfen. Dies ist ein Zeichen fiir die besondere Stellung des
Menschen in der Schopfung, die mit Rechten und Pflichten verbunden ist.

Laut Qur'an tbernahm der Mensch freiwillig die Aufgabe, auf der Erde die Schop-
fung zu verwalten: ,Wir boten das Treuhdnderamt den Himmeln, der Erde und den
Bergen an; doch sie weigerten sich, es zu tragen und schreckten davor zurlick. Der
Mensch aber nahm es auf sich. Flirwahr, er Giberschatzt sich und ist unwissend.”1!
Im Qur’an ist die ,Deklaration der Menschenrechte” in kodifizierter Form nicht auf-
gefiihrt, die Rechte der Menschen konnen stets entsprechend der aktuellen Situation
aus dem Kontext erarbeitet werden. Die ,Deklaration der Menschenrechte” ist als

1 Sure 33:72.
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Folge der historischen Konflikte, Kriege und grausamen Verbrechen gegen die
Menschheit im 20. Jahrhundert entstanden. Die Vereinbarkeit der islamischen Lehre
mit den deklarierten Menschenrechten ist unter islamischen Theologen Bestandteil
des theologischen Diskurses.

Entsprechend der islamischen Lehre hat der Mensch ein natiirliches Anrecht auf die
Einhaltung der Menschenrechte, da diese von Gott gegeben sind. Der Gesetzgeber ist
daher verpflichtet, diesem Anrecht des Menschen gerecht zu werden und die Rechte
in den Gesetzestexten zu garantieren und zu schiitzen.

Dem Prinzip der ,Gleichwertigkeit” der Menschen im Qur’an folgt deren Gleichbe-
rechtigung in allen rechtlichen und gesellschaftlichen Angelegenheiten, unabhangig
von Geschlecht, Hautfarbe und der ethnischen Zugehérigkeit. Die Missachtung die-
ses Prinzips in den so genannten muslimischen Gemeinschaften ist auf die Stagna-
tion in der Weiterentwicklung dieser Gemeinschaften zurtickzufiihren und nicht dar-
auf, dass der Islam in seinem Wesen dies zuldsst.

Es gibt im Qur’an Aussagen, die als Ungleichbehandlung der Geschlechter und der An-
gehorigen anderer Religionen verstanden werden kdnnen, wenn sie als statische Anord-
nungen betrachtet werden. Uber diese Stellen wird unter muslimischen Gelehrten kon-
trovers diskutiert. Es gibt Gelehrte, die der Auffassung sind, dass derartige Aussagen im
Qur'an fir die damalige Gesellschaft als Innovation in der Denkweise und Gesellschafts-
ordnung galten. lhre Befolgung sei in der heutigen Zeit nicht zwingend, weil die Sachver-
halte sich gedndert haben. An dieser Stelle seien einige dieser Regelungen erwdhnt:

Die besondere Behandlung der Anhanger anderer Religionen war zur Anfangszeit des
Islam einerseits eine SchutzmaBnahme fiir das Uberleben der Muslime und anderer-
seits ein Beitrag zur Verhinderung von Zwangsbekehrungen zum Islam. Die Anhédnger
der Buchreligionen, die unmittelbar mit Muslimen auf der arabischen Halbinsel leb-
ten, hatten das Recht, nach ihrer eigenen Religion zu leben. Sie lebten mit Muslimen
in einem Vertragsverhdltnis, das sie zur Loyalitdt gegeniiber dem Staat, in dem sie leb-
ten, verpflichtete. Unter der muslimischen Herrschaft waren sie vom Militardienst be-
freit und mussten daher nicht an der militarischen Verteidigung des Landes gegen die
Feinde teilnehmen. Als Ersatz fiir diesen Dienst mussten sie jedoch ein Sondersteuer
Djisya zahlen. Diese Regelung brachte den muslimischen Herrschern finanzielle Vor-
teile und ermoglichte Andersglaubigen weiter nach ihrem Glauben zu leben.

Das Erbrecht, das der Frau die Halfte dessen zuspricht, was der Mann erbt, ist in Sure
2 Vers 12 geregelt: ,Gott schreibt euch hinsichtlich eurer Kinder vor: Auf eines
mannlichen Geschlechts kommt bei der Erbteilung gleichviel wie auf zwei weibli-
chen Geschlechts...” Dies erscheint auf den ersten Blick als eine Bevorzugung des
Mannes; dennoch galt es fiir die Frauen der damaligen Zeit als ein wichtiger Meilen-
stein zur Gleichberechtigung: sie wurden dadurch Tragerinnen des Erbrechts statt
selbst ein Erbgut zu sein. Der ménnliche Erbe hatte und hat bis heute in den meisten
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muslimischen Landern die Pflicht, fir den Unterhalt aller Hinterbliebenen zu sor-
gen. Die weibliche Erbin aber hat diese Pflicht nicht und kann tber ihr Erbgut verfii-
gen, wie sie es flr richtig hdlt. Aus diesem Grund ist es verstindlich und auch ge-
recht, dass dem Mann bei der mehrfachen finanziellen Belastung auch mehr Anteil
zusteht. Dennoch wird heute diese Erbschaftsregelung immer mehr zur Diskussion
gestellt und gefragt, wie dies in einer Gesellschaft und Zeit zu regeln sei, in der die
Frauen gleiche Verpflichtungen wie die Manner iibernehmen.

Als ein weiteres Thema kann die Zeugenaussage angefiihrt werden, wie sie im Vers
282 in Sure 2 behandelt wird. Dieser Vers ist einer der langsten Verse im Qur’an, der
sich ausflihrlich mit der vertraglichen Vereinbarung tber die Geldleihe beschaftigt.
Dies ist ein wichtiger Sachverhalt im islamischen Vertragsrecht, in dem die Rechte
und Pflichten von Schuldner und Glaubiger geregelt werden. Bei derartigen Verein-
barungen werden Zeugen vorgeschrieben, die besonderen Kompetenzkriterien un-
terliegen miissen. Der Zeuge/die Zeugin muss u.a. sachkundig sein. Dieser Vers
spricht von einem speziellen Sachverhalt, in dem die Frauen damals mangels prakti-
scher Erfahrung nicht kompetent und sachkundig waren. Durch diesen Vers erhielten
sie erstmals einen Rechtsstatus, der ihnen erlaubte, als Zeugin bei Vertragsabschls-
sen aufzutreten. Um die mangelnde Erfahrung in diesem Bereich auszugleichen,
sollten zwei Frauen vortreten, um sich gegenseitig unterstlitzen zu kénnen. Dass die-
ser spezielle Fall von den meisten Kommentatoren verallgemeinert wurde, ist auf die
Nichtbeachtung anderer qur’anischer Aussagen zuriickzufiihren, die von Zeugen
sprechen, ohne eine Unterscheidung zwischen den Geschlechtern zu machen: Sure
24:4,13 bzgl. Ehebruch; Sure 5:106-107 bzgl. Testamentserffnung.

Im 7. Jahrhundert, in der Zeit der Offenbarung, bedeuteten diese Verse fiir die Frauen
Anerkennung und mehr Rechte. In unserer Zeit werden sie als Benachteiligung der
Frau und als Verletzung ihrer Grundrechte wahrgenommen. Die Botschaft und der
Geist dieser Stellen ermdglichen, sich Ungerechtigkeiten zu widersetzen und fiir An-
derungen einzutreten, die aufgrund der aktuellen Lebensumstinde notwendig wer-
den. Der Prozess der stindigen Uberpriifung der ,islamischen” Lebensweise unter
Beachtung der religiosen Grundwerte und Prinzipien ist die Grundlage der islami-
schen Lehre, die sie dynamisch und bestdndig erhalt, wenn sie berticksichtigt wird.

Die Kopftuchdebatte

Die aktuelle Debatte Uber das Kopftuch der muslimischen Frauen in unserer Gesell-
schaft wird von den betroffenen Frauen mit Sorge begleitet. Die Kleidung ist ein inti-
mes und personliches Anliegen, und jeder kann sie nach eigenem Ermessen und ei-
gener Uberzeugung auswihlen.
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In den Diskussionen Uber das Kopftuch ist auch festzustellen, dass in unserer Zeit die
Religiositat und ihre Erscheinungsformen in der Gesellschaft allgemein zur Debatte
steht. Mit der Berufung auf Sakularismus und Laizismus werden die Religionen aus
der Gesellschaft in die ,Privatraume” verdrangt.

Die Verhllung des Korpers gilt als tiberholt, und das Kopftuch wird als ,Zurschaustel-
lung” der Religiositat im 6ffentlichen Raum erklart. Dariiber hinaus wird es durch die Po-
litisierung des Islam auch als ein politisches Symbol und durch die Lebensweise man-
cher Muslime als Zeichen der Ungleichheit zwischen Mann und Frau verstanden.

Die Reduzierung des Kopftuches auf ein Zeichen der Ungleichheit zwischen Mann
und Frau oder auf ein politisches Symbol bedingt gleichzeitig die Ignoranz gegen-
iiber der Uberzeugung zahlreicher muslimischer Frauen, die in Bezug auf ihre Klei-
dung andere Aspekte fiir wichtig erachten. Es ist wichtig festzustellen, aus welcher
Perspektive das Kopftuch in einer Gesellschaft wahrgenommen wird. In einem kultu-
rellen Kontext kann es als belanglose Differenz zwischen den Geschlechtern gese-
hen werden, in einer anderen Kultur aber als massive Ungleichheit gelten.

Die angemessene und bedeckende Kleidung fiir Mdnner und Frauen gehort zu den
Weisungen und Empfehlungen in der islamischen Lehre. Fiir die muslimischen
Frauen, die sie aus Uberzeugung und Eigenverantwortung tragen, ist diese Klei-
dungsform einerseits ein Zeichen ihrer Hingabe zum barmherzigen und liebenden
Gott und andererseits ein Zeichen der kérperlichen Integritdt. Es ist eine klare Ab-
sage an die Vermarktung des Korpers der Frau, deren Ausmall in unserer Zeit nicht
zu unterschdtzen ist. Es ist ein Ausdruck der alleinigen Bestimmung tber den eige-
nen Korper. Die Frauen, die sich freiwillig fir diese Einstellung entschieden haben,
sehen in ihrer Kleidung keine Herabsetzung ihrer Persénlichkeit und kein Zeichen
einer Unterdriickung und Unterordnung.

Das Kopftuch kann wie auch alle anderen religiosen Zeichen und Merkmale instru-
mentalisiert werden. Es kann als Mittel fir die Durchsetzung der mannlichen und
politischen Willkiir ausgenutzt werden. Der Missbrauch einer Sache legitimiert nicht
ihr Verbot, eher muss der Missbrauch beseitigt werden.

Das Tragen eines Kopftuches ist nicht automatisch eine Ablehnung der rechtsstaatli-
chen, freiheitlichen und demokratischen Werte, wie dies haufig kopftuchtragenden
Frauen unterstellt wird. Auch mit Kopftuch stehen die Frauen zu diesen Werten, in
denen sie die Gewahrleistung der eigenen Freiheit und Entfaltungsmoglichkeit se-
hen. Die Kleidung ist kein Hindernis und schrankt die Partizipation der Frauen am
gesellschaftlichen Leben nicht ein, solange sie von der Gesellschaft akzeptiert wird.
In den Landern mit vornehmlich muslimischer Bevélkerung und bei manchen musli-
mischen Familien im Westen gibt es fir die Frauen unertragliche Lebenssituationen,
denen man sich mit Entschiedenheit widersetzen muss. Die Befreiung der Frau von
der Unterdriickung und Einschrankung ihrer Rechte ist eine wichtige Aufgabe der
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Muslime unserer Zeit. Der Islam bietet die Grundlagen fiir diese Befreiung, sich
dafiir einzusetzen, ist besonders fiir muslimische Frauen eine Herausforderung. Die
muslimischen Emanzipationsbewegungen beinhalten nicht unbedingt die vorbehalt-
lose Ubernahme der westlichen emanzipatorischen Werte, sie kénnen aber interak-
tiv miteinander wirken. Hierfiir ist aber die gegenseitige Akzeptanz des jeweiligen
Selbstverstandnisses eine wichtige Voraussetzung. Freiheit und Emanzipation kann
nicht erzwungen werden, sie benétigt die innere Einstellung und die Moglichkeit,
sich zu entwickeln. ,Zwangsentschleierung” und ,Zwangsverschleierung” bewirken
beide die Einschrankung der Selbstbestimmung.

In der Debatte um das Kopftuch wird deutlich, wie viele ungeldste Spannungen zwi-
schen unterschiedlichen Kulturen und Religionen unterschwellig bestehen. Die un-
ausgesprochenen und tabuisierten Themen kommen in den Diskussionen zum Vor-
schein. Das Beharren darauf, dass Europa ausschliel’lich geprédgt von jidisch-christ-
licher Tradition sei, verkennt nicht nur die Wirkung des Islam auf Europa im Mittelal-
ter und seine kulturellen und wissenschaftlichen Entwicklungen, sie ignoriert auch
die derzeitige Anwesenheit von ca. 20 Millionen Muslimen in Europa. Die Akzep-
tanz, dass in Europa auch der Islam neben anderen Religionen existiert, kann die
,Probleme” relativieren. ,In Zeiten der Globalisierung kann nicht einer Religion
oder Weltanschauung im offentlichen Leben ein prominenter Platz zugewiesen wer-
den” (Birgit Rommelspacher 2003).

Die Form der Religiositdt hat sich gedndert. Eine Wechselwirkung der Religionen ist
nicht mehr vermeidbar. Die gegenseitige Anerkennung im jeweiligen Selbstverstand-
nis und ein uneingeschranktes Existenzrecht erméglichen ein friedliches Zusammen-
leben zwischen Religionen, Weltanschauungen und Kulturen. Der alleinige Wahr-
heitsanspruch ist hierzu nicht dienlich.
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Rabeya Miiller

Und bist du nicht willig ...
Von der Betreuungsmanie zum Generalverdacht

Es ist wie es ist ...

Kaum zu glauben, aber der Islam in der Bundesrepublik Deutschland zeichnet sich
durch eine grofRe Pluralitat aus.

Einerseits ist dies ein Fakt, der leider in der deutschen Offentlichkeit allzu selten Be-
achtung findet. Eine solche ware aber notwendig, um Aktionen und Verdffentlichun-
gen einzelner Gruppierungen und Verbadnde richtig einschétzen zu konnen.
Andererseits scheinen Teile von sowohl Muslimlnnen als auch Nichtmuslimlnnen
nicht besonders gliicklich mit diesem islamischen Pluralismus. Da sind einmal die
MuslimInnen mit dem steten Bediirfnis eine Einheit darzustellen und auf der anderen
Seite Vertreterlnnen der Mehrheitsgesellschaft, denen daran liegt, den Islam in
Deutschland als homogenen Block zu definieren, was natiirlich die Konnotation hin-
sichtlich eines bedrohlichen Feindbildes wesentlich vereinfacht.

Die Dialogbereitschaft scheint nur vordergriindig zugenommen zu haben, eigentlich
gibt es seit dem 11. September 2001 eher das Bediirfnis, sich zu informieren, ein
wirklicher Dialog ist dadurch noch lange nicht zustande gekommen. Betont wird
nach Integration verlangt und ebenso eifrig wird sich dazu bekannt, wobei die Defini-
tion dieses Begriffs augenscheinlich so vielfiltig ist wie dessen Benutzerlnnen.
Integrare bedeutet nach seinem lateinischen Ursprung zwei Dinge zu einem Ganzen
zusammenzufligen. Dabei kann es sich durchaus um zwei unterschiedliche Elemente
handeln, aber unerlésslich bleibt, sie als gleichwertig zu erkennen.

Die Kernpunkte eines Dialogs zwischen der Mehrheitsgesellschaft und den Muslimin-
nen in der Bundesrepublik Deutschland ldgen vor allem im gegenseitigen Respekt.
Dazu ist es notwendig, grundsatzlich einerseits religios motivierte Menschen als auch
andererseits Menschen areligioser oder agnostischer Gesinnung jeweils als gleichbe-
rechtigte Biirgerinnen und Biirger wahrzunehmen und sie als Personen zu achten.

Das bedeutet, dass bei einem wirklich ernst gemeinten Dialog, alle Beteiligten auf ei-
ner gleichberechtigten Ebene miteinander sprechen kénnen und ausgehandelt wird,
worliber gesprochen wird.

Migration und Integration sollten von Seiten der Administration klarer definiert werden.
Davon ausgehend ist ein pluraler Islam gefragt, der sich innerislamisch nicht nur vielfal-
tig zeigt, sondern auch wirklich offen ist fiir einen inneren und einen dufleren Dialog.
Der Islam wird hingegen im Wesentlichen noch als Fremdreligion betrachtet, teil-
weise sogar grundsdtzlich mit einer orientalischen, meist tiirkischen Staatsangehorig-
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keit verkniipft. Dabei ist er ebenso europdisch wie Judentum und Christentum, denn
letztendlich stammen alle aus dem Orient. Die hin und wieder beschworenen
Beriihrungspunkte in der Historie und der gegenseitige Nutzen, der hieraus erwach-
sen ist, andern merkwdirdigerweise nichts daran, den Islam eher als das ganz und gar
Fremde zu betrachten, wo es doch von der Ursprungsanalyse her keinen Grund fiir
eine Hierarchisierung gabe. Bei der Forderung nach Integration wird zudem allzu oft
vergessen, dass dazu mindestens die aktive Bereitschaft von zwei Seiten gehort, denn
Integration muss nicht nur vollzogen, sondern auch zugelassen werden.

Je mehr in der Welt Verbrechen und Unrecht im Namen der Religionen oder Ideologien
geschehen, desto mehr geraten dieselben ins Zwielicht bzw. unter Verdacht und mit ih-
nen generell die Menschen, die sich zu ihnen bekennen.

Lange Zeit haben sich die muslimischen Migrantinnen in einer Art geistiger Unmiindigkeit
befunden — Menschen, denen gezeigt werden musste ,wie die Demokratie funktioniert”.
Eine Situation, mit der sich viele, vor allem aus der zweiten und dritten Generation, nicht
mehr abfinden wollen. Sie fiihlen sich so sehr als Biirger und Biirgerinnen dieses Landes,
dass sie an der Gestaltung dieser Gesellschaft partizipieren wollen. Das ist die logische
Schlussfolgerung aus der geforderten Integration. Was bei den meisten Volksgruppen auch
als selbstverstandlich angesehen wird, gilt dann bei den MuslimInnen plétzlich nicht mehr
als wiinschenswert, die Menschen haben eine andere Religion! Pl6tzlich sind in unserer
Gesellschaft Dinge, die durch die Sakularitat tiberwunden schienen, wieder von Relevanz.
In den unterschiedlichsten Diskussionen war sogar manchmal der Begriff der Leitkultur zu
horen und die Vorstellung das christlich-abendlandische Kulturgut miisse vor dem Islam
geschiitzt werden, so als stiinden ,die Ttrken” vor Berlin, wo viele von ihnen doch langst
in Kreuzberg angesiedelt sind. Zudem hat die zweite und dritte Generation ldngst demo-
kratische Normen auch in ihren genuinen Schriften entdeckt, so dass sich fiir die meisten
in der Forderung nach demokratischen Spielregeln gar kein grundsétzlicher Widerspruch
zu ihrer eigenen Grundauffassung vom gleichberechtigten Zusammenleben ergibt.

Islamischer Religionsunterricht

Lange Zeit wurde die religiose Bildung den Eltern und islamischen Religionsgemein-
schaften (berlassen, da vermutet wurde, es handle sich bei der Anwesenheit von
Musliminnen und Muslimen in der Bundesrepublik um eine vorriibergehende Ange-
legenheit. Dass diese hiermit materiell wie personell Giberfordert waren, hatte den Zu-
standigen auffallen miissen.

Vorausschauende Kdpfe forderten dann beizeiten einen konfessionellen islamischen Re-
ligionsunterricht in der Schule, aber bis heute haben wir hochst unterschiedliche und in
vielerlei Hinsicht unbefriedigende ,Losungen” in den einzelnen Bundeslandern.

Es ist nicht notig an dieser Stelle auf die einzelnen Kritikpunkte einzugehen und die
jeweiligen Probleme der Kultusministerien darzustellen, die sich mit den jeweiligen

76 EZW-Texte Nr. 180/2005



Gemeinschaften ergeben. Vielleicht ist es jedoch interessant, einmal zwei Aspekte
hervorzuheben, von denen einer noch nicht so haufig ins Blickfeld der BetrachterIn-
nen gekommen ist.

Da ist zundchst die Tatsache, dass die Musliminnen und Muslime in der Bundesrepublik
keine homogene Gruppe sind, demnach eben nicht einen Ansprechpartner reprasentie-
ren und somit eine Vorstellung der Mehrheitsgesellschaft nicht erfiillen. Angesichts der
Tatsache, dass auch innerhalb der gleichen Religionsgemeinschaften unterschiedliche
konfessionelle Auffassungen bestehen, fragen sich die Musliminnen, warum dies bei
anderen Religionsgemeinschaften als Selbstverstindnis angesehene vielfache Spektrum
im Islam nicht akzeptiert wird. Die Frage tauchte auf, ob die stindig wiederholte Klage
vom Fehlen eines verbindlichen Ansprechpartners auf islamischer Seite nicht eine giins-
tige Ausgangslage bot, um sich nicht weiter mit der drangenden Frage nach dem Reli-
gionsunterricht in den Regelschulen auseinander setzen zu miissen.

Die muslimischen Gemeinschaften bemihen sich standig den zwingenden Anforde-
rungen zu geniigen und haben sich in dem jahrelangen Kampf, das Recht fiir einen
schulischen Religionsunterricht unter der Aufsicht des Staates zu erstreiten, so er-
schopft, dass sie Schwierigkeiten hatten und haben, diesen Unterricht zu bestiicken,
wenn sie seine Realisation denn erreicht haben, sei es mit Personal, mit Lehrplanen
oder mit Materialien. Dabei weisen die MuslimInnen darauf hin, dass der Zugang der
Aufsichtsbehorden zu Lehrpldanen, Methoden und Einstellungen der Lehrpersonen ja
gerade ihre Integrationsfahig- und Willigkeit nachdriicklich unter Beweis stelle.
Andererseits miissen Lehrerinnen und Lehrer, die einen solchen Unterricht gestalten
wollen, von der Vorstellung eine Art ,soziales Klonen” bei ihren Schiilerinnen und
Schiilern vollziehen zu konnen, Abstand nehmen und erkennen, dass es nur darum
gehen kann, eigene Schiilerpersénlichkeiten und deren Weiterentwicklung in den
Mittelpunkt zu stellen. Nicht die Lehrperson ist der/die Wissende, sondern die Hilfe,
die zur Findung der Fahigkeiten der zu Erziehenden beitragt.

In diesem Zusammenhang gilt es jenen o.g. wesentlichen Punkt in den Blickpunkt zu stel-
len: Bisher wurden die Plane und Materialien nur auf Verfassungskonformitét untersucht.
Die Frage ist, ob dieselben auch im Hinblick auf Reflexionsmdéglichkeiten der Schiilerin-
nen und Schiiler ausgerichtet sind, ob sie didaktisch auch zur interreligiosen Dialogfdhig-
keit und zum kritischen Hinterfragen hinfiihren und vor allem, ob die Lehrkréfte eventuell
padagogisch und didaktisch angemessene Plane auch tatsachlich korrelativ im Unterricht
umsetzen konnen.

Tatsdachlich wird von den Gemeinschaften ein Sprung z.B. von der Moscheedidaktik
zur Schuldidaktik gefordert, der in viel kleineren Schritten vollzogen werden msste.
Wir sprechen hier von einer Entwicklung, fiir welche die kirchlichen Gemeinschaften
Jahrzehnte zur Verfiigung hatten. Ein solcher Prozess muss wohlwollend und férdernd
begleitet werden. Pauschales Abwerten der Bemiihungen hindert.
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Allerdings ist auch ein gleichzeitiges Umdenken in den muslimischen Gemeinden
notwendig, denn es gilt zu erkennen, dass Unterricht in der Schule nicht gleich Kate-
chese in der Moschee ist. Dieses Umdenken scheint eher Eltern, die der Praxis natur-
gemal naher sind, einsichtig, denn den Verbanden, die augenscheinlich schwerfalli-
ger sind und/oder andere Interessen verfolgen.

Ahnlich schwierig scheint es, diese Einsicht auf administrativer Ebene zu verdeut-
lichen. Tatsachlich existieren auf etablierter Seite auch ,Verlustingste’, bei denen be-
firchtet wird, sich gegen die Religiositat der Musliminnen und Muslime nicht genu-
gend abgrenzen zu kénnen. Ubrigens liegt hier auch vielfach die Ursache der Vorbe-
halte gegen interreligioses Lernen auf allen Seiten. Wenn allerdings nicht grundsatz-
lich tber interreligioses Lernen nachgedacht wird, werden wir die vorherrschende

Hierarchisierung der Religionsgemeinschaften

kaum {iberwinden konnen. Diese Uber- bzw. Unterordnungssysteme schaffen ein
Gefille innerhalb der Gesellschaft, das auf der einen Seite die notwendige Dynamik
und damit eine kooperative soziale Weiterentwicklung hemmt und auf der anderen
Seite aufgrund von Angsten und Besorgnis die konservativ und orthodoxen Krifte
beglinstigt, die alles mobilisieren um separate Nischen bis hin zu den gefiirchteten
Parallelgesellschaften zu schaffen.

Damit werden alle (Lippen-)bekenntnisse in bezug auf ein friedliches Miteinander
Liigen gestraft. Auch hier gilt wieder die anfiangliche Forderung nach Integration als
einem beidseitigen Prozess, der einerseits die Gesellschaft 6ffnet fiir Neues und ande-
rerseits die Angste vor dem Einbringen und der Konsolidierung neuer gemeinsamer
Werte, Vorstellungen und Ziele beseitigt. Dazu gehort z.B. auch das Zulassen von Ritua-
len und sakralen Statten wie z.B. das islamische Gebet (Gottesdienst) und der Bau von

Moscheen

Wenn uns im Wahlkampfprogramm einiger Parteien fiir diverse Landtagswahlen an Later-
nenpfahlen und anderen Plakatsténden Slogans wie ,Verhinderung einer GroBmoschee”
als Wahlziel entgegenprangen, wenn wir die StralRe des Wohnviertels, in dem MuslimIn-
nen und NichtmuslimInnen vielleicht schon seit Jahrzehnten miteinander leben, entlang
fahren, stimmt uns das als muslimische Menschen mehr als nachdenklich. Bei vielen 16-
sen diese regressiven Schritte auch Trauer und Unverstandnis, ja sogar Panik aus.

Die grolle Diskrepanz zwischen Zusicherung und Vertrauen bezlglich der grund-
gesetzlichen Moglichkeiten einerseits und dem realpolitischen Gesellschaftsalltag
andererseits verwirrt und verbittert viele Musliminnen und Muslime. Sie spiren, dass
der Islam weiterhin als Fremdreligion und sie, gleich welcher Nationalitat, als Fremde
eingestuft werden. Das wirkt verletzend und treibt die so allein Gelassenen und Mar-
ginalisierten um so leichter in die Arme demagogisch und desintegrativ arbeitender
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Gruppierungen

Auch hier ist es schwierig in der Mehrheitsgesellschaft eine differenzierte Sichtweise
zu verbreiten. Meist werden islamische Gruppierungen, wie bereits erwahnt, homo-
gen gesehen, was sie aber nicht sind. Musliminnen und Muslime in der Bundesrepu-
blik sind ca. zu 12-15 Prozent in Gemeinden organisiert. Wir haben also eine Mehr-
heit muslimischer Menschen, die sich selbst keiner bestimmten Gruppierung zur
Génze zuordnen wiirde und ,unorganisiert’ die rituellen Gebote in einer der Woh-
nung am néchsten liegenden Moschee erfiillen.

Der Grad an religioser Bindung l&sst sich demnach nicht daran messen, ob eine feste
Bindung zu einer islamischen Organisation besteht oder nicht, sondern sie sind in ih-
rer sakularen Grundtendenz einfach nur daran interessiert als muslimische Mitbiirger
und Mitblrgerinnen angenommen und ernst genommen zu werden. Sie mochten,
dass ihre Kinder in der Schule einen regularen konfessionellen Religionsunterricht er-
halten und sie an den Feiertagen in der Moschee ungestort ihre Gebete verrichten
konnen. Gerade die Stérungen der Freitagsgebete in den Moscheen fiihrt fiir die
vielen ,unorganisierten’” Muslimlnnen zu erheblichen Irritationen und langst Gber-
wunden geglaubte Bediirfnisse nach festen Bindungen’ konnen wieder relevant
werden.

Problematisch ist fuir diese ,schweigende Mehrheit”, dass ihre Religiositdt stets und
oft in geradezu unzuldssiger Weise gleichgesetzt wird mit den Haltungen derjenigen,
die dieselbe instrumentalisieren und in vielerlei Hinsicht missbrauchen.

Tragisch mutet es fiir viele an, dass auch, und besonders in den Medien, Begriffe ge-
pragt werden wie z.B. ,islamischer Terrorismus’. Das ist eine zusammengesetzte
Wortschdpfung, die viele ratlos werden ldsst, ebenso wie sog. , Totschlagargumente”. Ei-
nes davon lautet z.B., dass Musliminnen und Muslime, die sich ernsthaft zur demokrati-
schen Grundordnung unseres Landes bekennen und sich féhig zu einer reflektierenden
Selbstkritik erweisen, dem Vorwurf der Tagiyya (Verstellung) ausgesetzt werden.
Offenbar besteht immer noch Interesse daran, ein bestimmtes Bild von der muslimi-
schen Gesellschaft und dem Islam aufrechtzuerhalten und deshalb weder Reformbe-
wegungen zur Kenntnis zu nehmen, geschweige denn den Dialog mit ihnen zu
suchen, noch von dynamischen Prozessen innerhalb der in der Bundesrepublik
existenten muslimischen Gesellschaft und ihrer Organisationen etwas an die Offent-
lichkeit dringen zu lassen, damit wird jedoch eine wirksame Handlungsposition ver-
schenkt.

Verstehen wir unter Integration jedoch, dass die Muslime und Musliminnen den Kon-
sens demokratischer Tugenden mit dem Gemeinwesen teilen, ist es nétig, von ihnen
nicht nur denselben zu fordern, sondern ihr Recht auf Eigendefinition ihrer islami-
schen Identitdt zu garantieren. Wie wir gesehen haben, fordern die Muslime und
Musliminnen mehrheitlich — bis vielleicht auf einen verschwindend geringen Teil -
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keinerlei Sonderrechte, die eine begriindbare Vorsicht in Bezug auf den Umgang mit
ihnen von Seiten der Mehrheitsgesellschaft notwendig machen wiirde.

Fir fast alle Musliminnen und Muslime gilt jedenfalls, dass sie selbst an einer Integra-
tion in das vorgefundene Gemeinwesen interessiert sind, allerdings unter dem be-
rechtigten und grundgesetzlich zugebilligten Recht auf kulturell-religiose Selbstver-
antwortung. Eine gut funktionierende Rechtsstaatlichkeit wiirde in Konflikt mit ihrem
eigenen Grundsatzprogramm kommen, wenn sie ihrerseits eben diese kulturell-
religiose Vielféltigkeit auf eine bestimmte Leitkultur normativ festlegen wollte. In einer
pluralistischen Gesellschaft, die ihr eigenes Integrationskonzept ernst nimmt, kann es
daher nur immer Teilmengen von kulturell-religiosen Identitdten geben, die dann ein
homogenes demokratisches Gesamtbild ergeben. Das Gemeinwesen hat zur eigenen
Stabilisierung ausreichend damit zu tun, die fir alle verbindliche politische Kultur
abzusichern.

Kulturen sind durch tief gepragte Traditionen einerseits oft resistent gegen Wandel,
konnen sich demselben jedoch auf Dauer dennoch nicht verschlieBen. Diese dyna-
mischen Prozesse sind nicht neu, sondern historische Tatsachen. Insofern haben wir
es nicht erst seit der Migration von MuslimInnen nach Westeuropa mit Transkultura-
litdt zu tun. Ein demokratisches Gemeinwesen kann in einer pluralen Gesellschaft um
so besser funktionieren, je groRer es den Spielraum fir die kulturell-religiose Selbst-
bestimmung auf dem Boden der gemeinsamen demokratischen Grundordnung seiner
Individuen beldsst. Nur dann kann es damit rechnen, dass alle Teilnehmerlnnen an
diesem Gemeinwesen die Ebene der politischen Kultur, sprich der vereinbarten de-
mokratischen Tugenden, nicht nur einhalten, sondern aktiv mittragen. Kurz gesagt,
wenn Musliminnen und Muslime wissen und erleben konnen, dass es fiir ihre Kinder
Religion nicht nur im Hinterhof einer alten Fabrik gibt, sondern in einem von der isla-
mischen Gemeinde errichteten und von den Behdrden wohlwollend geférderten isla-
mischen Gotteshaus und in der Regelschule, wenn der verbal vernommene und
durch einen hohen Ausbildungsgrad nachgewiesene Integrationswille muslimischer
Frauen nicht dadurch unterlaufen wird, indem ihnen die Beteiligung an gesellschaft-
lichen Prozessen erschwert wird, wenn es einfach ,normal” ist, Blirger und Blirgerin
muslimischen Glaubens in diesem, unserem Lande zu sein, wird der Wille und die
Kraft dieses ,gemeinsame Gemeinwesen’ zu bejahen und zu starken stetig wachsen.
Sobald jedoch das demokratische Gemeinwesen die frei zu bestimmende indivi-
duelle Identitdt seiner Biirger und Biirgerinnen auf der kulturell-religiésen Basis nicht
mehr garantiert und Partizipationsbemiihungen einschrankt, wird es sich auf Dauer
nicht darauf verlassen kénnen, dass diese Biirger und Biirgerinnen die sozial-politisch
fir alle vereinbarte Ebene mittragen. Dann ist zu befiirchten, dass der Integrations-
wille, auch und gerade in den kommenden Generationen schwacher wird und dieje-
nigen, die langst hier geboren und erwachsen wurden, suchen andere Wege, um ihre
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individuelle religiose Identitdt zu wahren. Dann konnten die wechselseitigen Funda-
mentalismus-Vorwdirfe wieder neue Nahrung erhalten.

Ein Gemeinwesen, welches auf Fortschritt und Entwicklung setzt, sollte diese Prozesse
unter den MuslimInnen und auch in den islamischen Gemeinden nicht iibersehen. Letz-
tere durchlaufen vielfache Umstrukturierungsprozesse. Zu wenig wird oft wahrgenom-
men, dass sich viele der islamischen Organisationen zwar eigenstandig positionieren, je-
doch nicht von der Gesellschaft allgemein absondern wollen. Wenn auch die abgegebe-
nen Erklarungen, z.B. zur demokratischen Grundordnung oder zur Geschlechterfrage,
insbesondere was ihre Umsetzung angeht, hinterfragbar sind, so sollten sie dennoch
nicht von vornherein als ,Anbiederei” abgetan werden. Viel kltiger wére eine Politik der
hdufigeren, aber wohlwollenden Nachfrage und eines politisch relevanten Dialogs.
Krasse Ablehnung der Bemiihungen néhren bei den Musliminnen den Verdacht, dass
dies lediglich der Verlangerung des AusschlieBungsprozesses dienen soll.

Es sollte auch nicht vergessen werden, dass einmal abgegebene Erklarungen zwar
,auf dem Papier stehen”, das Papier jedoch wert sein werden, auf dem sie gedruckt
wurden, wenn denn die jiingeren Mitglieder der Gemeinschaft in ihrer Binnengesell-
schaft die Umsetzung der Funktiondrspapiere zunehmend einklagen. Dazu gilt es,
die jungen Menschen zu ermutigen, damit ein innerislamischer Prozess angestoflen
und dynamisch weiterentwickelt wird. Die Beachtung dieser Prozesse wiirde die Er-
kenntnis reifen lassen, dass sowohl die Musliminnen und Muslime aus Griinden des
Respekts vor ihrer kulturell-religiosen Individualitdt einerseits und der freiheitlichen
Grundordnung unseres Landes andererseits vom Generalverdacht zu befreien sind
und dass sie gentigend integrative Selbststandigkeit erlangt haben.

Zugegeben: Vielfach erfiillen Funktiondre bestimmter Gruppierungen auch gern ge-
wisse Klischees, weil sie den Reiz des Fremdartigen und Unverstandlichen ausma-
chen und damit weitere Einladungen zu weiteren Veranstaltungen sichern, wahrend
natirlich bestimmte Funktiondre der Mehrheitsgesellschaft nur dann in bestimmten
Diskussionsrunden auftreten, wenn sie sich durch das Erscheinen eben solcher musli-
mischer ,Widerparts” profilieren kénnen. So bleibt der interessierten Offentlichkeit in
mehrfacher Hinsicht die alltdgliche Normalitdt verschlossen, die sich tatsachlich aber
oft und gerade in ihrer eigenen Nachbarschaft abspielt.

Viele erleben hautnah, dass ihre Nachbarin eine selbstbewusste junge Frau ist, die
sich z.B. die Hausarbeit mit ihrem Mann teilt, aber ,man weil ja“, dass Muslime ihre
Frauen unterdriicken und deshalb ein vollig anderes Geschlechterverstandnis haben
als die Mehrheitsgesellschaft. Gerade beim Thema

Geschlechterdifferenz
scheiden sich die Geister, allerdings quer durch alle Fraktionen. Muslimische Frauen,

die religios motiviert an dieses Thema herangehen, werden von zwei Seiten hdufig ge-
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nug unter Druck gesetzt. Einmal von muslimischer Seite, die jedwede Art von herme-
neutischer Herangehensweise an den Qur’an von der weiblichen Warte aus dufBerst
kritisch bedugt (was sich als noch steigerungsfihig erweist, wenn die wissenschaft-
lichen Beitrdge von muslimischen Frauen stammen), und dann von der Mehrheitsge-
sellschaft, die es oft schon von vornherein fiir unmoglich erklart, frauenfreundlich-
zentriert und gleichzeitig muslimisch sein zu kénnen. Dort steht frau dann mit all
ihren Bemiihungen um den eigenen Weg.

Ein anderes Problem ist, dass die muslimischen Organisationen natirlich bemerkt ha-
ben, welche Relevanz die Geschlechterfrage in der Offentlichkeit hat und entspre-
chende ,en vogue’-Erkldarungen abgeben, deren Umsetzung dann meist auf einem an-
deren Blatt steht.

Andererseits betrachtet die Mehrheitsgesellschaft Emanzipationsbestrebungen mus-
limischer Frauen dulerst kritisch. Die Forderung nach Gleichberechtigung ist oft nur
dann gefragt, wenn es darum geht, Muslimen und Musliminnen etwas vorzuenthalten,
problematisch wird die Obliegenheit besonders dann, wenn sich die emanzipatori-
schen Krafte in der Gesellschaft solidarisieren und ihre Forderungen an die demokrati-
sche Gesellschaft nicht mehr mit den patriarchalen Vorstellungen konform gehen.
Gerade muslimische Frauen mochten sich in die Gesellschaft mit einbringen und lei-
den oft unter der Betreuungsmanie, der sie sich hdufig ausgesetzt sehen. Sie hoffen
dieser Gesellschaft etwas geben zu kénnen und méchten dabei in ihrem Selbstver-
standnis wahrgenommen werden.

Wird es bleiben wie es ist?

Wahrscheinlich ja, aber hoffentlich nicht. Denn gesellschaftliche Entwicklung ist ein
dynamischer Prozess und es scheint dringend notwendig fiir diesen hoffentlich ge-
meinsamen Weg auch gemeinsame Ziele und eine gemeinsame Strategie zu ent-
wickeln. Dabei sollten wir gentigend Vertrauen in unsere eigenen Selbstkonzepte und
noch mehr Zutrauen in die Konsensfahigkeit derselben haben. Nur so kénnen alle
Beteiligten Verlustangsten entgegenwirken und Dinge, die wir allerseits verbal stets
propagieren, auch real umsetzen.

Die Frage nach der Absicht bleibt die entscheidende: Es geht nicht darum, eigene Kon-
zepte als die allein seligmachenden zu propagieren, sondern die aller Mitwirkenden als
gleichberechtigt zu betrachten, wenn sie sie denn zum Nutzen aller einsetzen.

Die gegenseitige Kritik sollte stets mit einer konstruktiven Selbstkritik gepaart sein, die
ihrerseits nicht zu einem ,selbstgefalligen Kritizismus” verkommen darf.

Sollten wir tatsdchlich eine gemeinsame friedliche Zukunft anstreben, miissen wir die
normative Kraft eines gemeinsamen Konsenses erarbeiten und dabei die Gleichbe-
rechtigung aller Partnerinnen und Partner beachten.

Denn sind wir alle gleichermafSen willig, hat die Gewalt keine Chance.
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Allgemeine Erklarung der Menschenrechte
im Islam des Islamrats fir Europa* (1981)

Im Namen Gottes, des Erbarmers, des Barmherzigen

Praambel

Vor 14 Jahrhunderten hat der Islam die ,Men-
schenrechte” umfassend und tiefgrindend als Ge-
setz festgelegt. Zu ihrem Schutz hat er sie mit aus-
reichenden Sicherheiten umgeben. Er hat seine Ge-
sellschaft nach Grundregeln und Prinzipien gestal-
tet, die diese Rechte starken und stiitzen.

Der Islam ist die letzte der Botschaften des Him-
mels, die der Herr der Welten seinen Gesandten of-
fenbart hat, damit sie diese den Menschen als
Recht und Anleitung iiberbrdchten, was ihnen ein
gutes und wirdiges Leben, beherrscht von Recht,
Wohlfahrt, Gerechtigkeit und Heil, gewdahrleistet.
Deshalb wurde es fir die Muslime eine Pflicht, alle
Menschen vom Aufruf (da'wa) zum Islam in Kenntnis
zu setzen; im Gehorsam gegeniiber dem Auftrag ih-
res Herrn: , Aus euch soll eine Gemeinschaft (von
Glaubigen) entstehen, die zum Guten aufrufen, das
Rechte gebieten und das Verwerfliche verbieten”
(Koran 3,104); und in Erflllung des Rechts der
Menschheit ihnen gegeniiber, als aufrichtiger Beitrag
zur Rettung der Welt aus allen Ubeln, die die Men-
schen befallen haben, und als Befreiung der Vélker
von mannigfaltigen Plagen, unter denen sie stéhnen.

Wir Muslime der verschiedensten Volker und
Lander:

e in unserer demitigen Verehrung des einzigen
und allmdchtigen Gottes;

¢ inunserem festen Glauben, daf er der unbestrit-
tene Herr des Diesseits und des Jenseits ist; daB wir
alle letztendlich zu ihm zurlickkehren; daB allein er
es ist, der den Menschen zu seinem Besten und zu
seinem Wohl leiten kann, nachdem er ihn zu sei-
nem Statthalter auf Erden ernannt und ihm die ge-
samte Welt dienstbar gemacht hat;

e in unserem Glauben an die Einheit der wahren
Religion, die die Gesandten unseres Herrn ge-
bracht haben, von denen jeder einen Baustein zum
hohen Gebdude dieser Religion gelegt hat, bis
schlieBlich Gott der Erhabene sie durch die Bot-
schaft Muhammads vollendet hat; nach dessen
Wort: ,,Ich bin der SchluBstein und das Siegel der
Propheten” (Hadith nach al-BuharTund Muslim);

e in unserer vorbehaltlosen Anerkennung der
Tatsache, daB der menschliche Verstand un-
fahig ist, ohne die Filhrung und Offenbarung
Gottes den bestgeeigneten Weg des Lebens zu be-
schreiten;

e in unserer richtigen Sicht — im Licht unseres ed-
len Buches — der Lage des Menschen in diesem Da-
sein und des Zwecks und der Weisheit, weshalb er
hervorgebracht und geschaffen wurde;

e in unserem Wissen, daB sein Schopfer ihm in
reichem MaB Wiirde, Ehre und Bevorzugung vor allen
anderen seiner Schépfung hat zuteil werden lassen;

e in unserer Einsicht, daB ihn sein allmachtiger
Herr mit ungezahlten und unzahlbaren Wohltaten
ausgezeichnet hat;

e in unserer richtigen Vorstellung vom Begriff der
Gemeinschaft der Muslime (umma), die die Einheit
der Muslime trotz ihrer unterschiedlichen Lander
und Vélker verkérpert;

e in unserer tiefen Erkenntnis der MiBstande und der
stindhaften Ordnung, die die Welt heute erduldet;

e in unserem aufrichtigen Wunsch, unserer Ver-
antwortung der menschlichen Gesellschaft gegen-
iber, deren Mitglieder wir sind, nachzukommen;

e in unserem Verlangen, das uns anvertraute Gut
der Botschaft, das uns der Islam auferlegt hat, wei-
ter zu verkiinden im Bemtihen um die Schaffung ei-
nes besseren Lebens:

* Nachdruck des Textauszuges aus: Andreas Meyer, Der politische Auftrag des Islam. Programme und Kritik zwi-
schen Fundamentalismus und Reformen. Originalstimmen aus der islamischen Welt, Peter Hammer Verlag, Wup-
pertal 1994, 521-526, mit freundlicher Genehmigung des Peter Hammer Verlages.
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e das auf Tugendhaftigkeit beruht und von Ver-
worfenheit gereinigt ist, in dem Zusammenhalt die
Gleichgiiltigkeit ersetzt und Briiderlichkeit an die
Stelle der Feindschaft tritt;

e das beherrscht wird von Zusammenhalt und
Heil, statt von Auseinandersetzung und Kriegen;

e ein Leben, in dem der Mensch die guten Eigen-
schaften, wie Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit,
Ehre und Wirde in sich aufnimmt, anstatt durch
Knechtschaft (‘ubadiya), Rassen- und Klassendis-
kriminierung, Unterdriickung und Erniedrigung un-
terdrlickt zu werden;

e wodurch er seine wahre Sendung (risala) im Da-
sein erfiillen kann: die Anbetung seines erhabenen
Schopfers und den umfassenden Aufbau des Uni-
versums;

e ¢in Leben, das ihm den GenuB der Wohltaten
seines Schopfers bietet und ihn gegen die Mensch-
heit glitig handeln 14t die fir ihn eine groBere Fa-
milie darstellt, mit der ihn ein tiefes Empfinden des
gemeinsamen menschlichen Ursprungs verbindet,
durch den eine Verwandtschaft aller Menschen be-
griindet ist:

Eingedenk alles dessen verkiinden wir Muslime als
Bannertrdger des Aufrufes (da'wa) zu Gott mit Be-
ginn des 15. Jahrhunderts der Hidschra diese De-
klaration im Namen des Islam Uber die Menschen-
rechte, hergeleitet aus dem edlen Koran und der
reinen Sunna des Propheten.

Sie sind in dieser Niederlegung ewige Rechte, von
denen nichts abgestrichen, geéndert, aufgehoben
oder ausgesetzt werden darf.

Sie sind Rechte, die der Schopfer festgelegt hat.
Der Mensch, wer immer er auch sei, hat kein Recht,
sie auszusetzen oder zu verletzen. Die ihnen eigene
Unverletzlichkeit entféllt weder durch den Willen
des Einzelnen, auf sie zu verzichten, noch durch
den Willen der Gesellschaft, die durch Institutionen
gleich welcher Natur und gleich welcher Macht
vertreten wird, die diese ihnen bewilligt.

Die Bestatigung dieser Rechte stellt den richtigen
Weg zum Aufbau einer wahren islamischen Gesell-
schaft dar:

1. Eine Gesellschaft, in der alle Menschen gleich

sind; in der es keine Privilegierung und Diskriminie-
rung aufgrund von Herkunft, Rasse, Geschlecht,
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Farbe, Sprache oder Religion zwischen den einzel-
nen gibt.

2. Eine Gesellschaft, in der die Gleichheit die
Grundlage des Besitzes der Rechte und der Ver-
héngung der Pflichten ist; eine Gleichheit, die ihren
Ursprung in der gemeinsamen menschlichen Her-
kunft hat: ,Ihr Menschen! Wir haben euch von ei-
nem mannlichen und einem weiblichen Wesen er-
schaffen” (Koran 49,13); und in der Ehrung, mit
der der allmachtige Schopfer den Menschen (iber-
hauft hat: ,Und wir haben den Kindern Adams
Ehre erwiesen; wir haben sie auf dem Festland und
auf dem Meer getragen und ihnen (einiges) von
den késtlichen Dingen beschert, und wir haben sie
vor vielen von denen, die wir erschaffen haben,
eindeutig bevorzugt” (Koran 17,70).

3. Eine Gesellschaft, in der die Freiheit des Men-
schen, mit der er geboren wurde, mit dem Sinn sei-
nes Lebens Ubereinstimmt, und in deren Schutz er
sich selbst verwirklicht, sicher vor Unterdriickung,
Zwang, Ermiedrigung und Sklaverei.

4. Eine Gesellschaft, die den Kern der Gesellschaft
in der Familie sieht, diese deshalb mit Schutz und
Ehrung umgibt und fiir sie alle Voraussetzungen fiir
Stabilitdt und Vorrang bereitstellt.

5. Eine Gesellschaft, in der Herrscher und Untertan
vor der Scharia des Schopfers ohne Privilegierung
und Diskriminierung gleich sind.

6. Eine Gesellschaft, in der die Macht ein dem Herr-
scher auferlegtes anvertrautes Gut ist, damit er die
Ziele, die die Scharia vorschreibt, auf die von ihr
festgelegte Weise verwirklicht.

7. Eine Gesellschaft, in der jeder Uberzeugt ist, da
Gott allein der Herrscher des gesamten Universums
ist, und daB alles darin der Schépfung Gottes unter-
worfen ist, als Gabe seiner Giite, ohne daB3 irgend-
einem ein besonderer Anspruch zusteht. Es ist das
Recht eines jeden Menschen, einen gerechten Anteil
von dieser géttlichen Gabe zu erhalten: , Er hat euch
von sich aus alles dienstbar gemacht, was in den
Himmeln und was auf der Erde ist” (Koran 45,13).
8. Eine Gesellschaft, in der durch die Beratung
(Sara) die politischen Entscheidungen, die die An-
gelegenheiten der Umma gestalten, bestimmt und
die Gewalten, die diese politischen Entscheidun-
gen anwenden und vollziehen, ausgelibt werden:
,Die ihre Angelegenheiten durch Beratung (3ara)
untereinander regeln” (Koran 42,38).



9. Eine Gesellschaft, in der die gleichen Chancen
gegeben sind, damit jeder in ihr entsprechend sei-
ner Fahigkeit und seiner Tauglichkeit die Verant-
wortung Ubernimmt. Er wird dafir in dieser Welt
vor der Umma und im Jenseits vor seinem Schépfer
zur Rechenschaft gezogen: ,Jeder von euch ist ein
Hirte, und verantwortlich fiir seine Herde” (Hadith
nach al-Buhari, Muslim und anderen).

10. Eine Gesellschaft, in der Herrscher und Be-
herrschter vor Rechtsprechung und richterlichen
MaBnahmen gleich sind.

11. Eine Gesellschaft, in der jeder das Gewissen
seiner Gesellschaft ist. Sein Recht (sog. Hisba) ist
es, Klage gegen jeden Menschen, der eine Straftat
gegen das Recht der Gesellschaft begeht, zu erhe-
ben. Auch hat er das Recht, Unterstiitzung von den
andern zu fordern, die ihm beistehen mussen und
ihn bei seiner gerechten Sache nicht im Stich lassen
durfen.

12. Eine Gesellschaft, die alle Formen der Tyrannei ab-
lehnt, und die jedem Sicherheit, Freiheit, Wiirde und
Gerechtigkeit garantiert, indem sie die Rechte, die die
Scharia Gottes fur den Menschen vorschreibt, einhélt,
auf ihre Anwendung hinwirkt und ihre Einhaltung
{iberwacht.

Jene Rechte werden fiir die Welt verkiindet durch
diese Erklérung:

Im Namen Gottes, des Erbarmers und
Barmherzigen

Die Menschenrechte im Islam

Art. 1: Das Recht auf Leben

(a) Das Leben des Menschen ist geheiligt. Niemand
darf es verletzen: ,Wenn einer jemanden totet, je-
doch nicht wegen eines Mordes oder weil er auf
der Erde Unheil stiftet, so ist es, (so soll es sein), als

hatte er die Menschen allesamt getétet. Und wenn
einer jemanden am Leben erhalt, so ist es, als hétte
er die Menschen allesamt am Leben erhalten” (Ko-
ran 5,32).

Diese Heiligkeit kann nur durch die Macht der
Scharia und durch die von ihr zugestandenen Ver-
fahrensweisen angetastet werden. |[...]

Art. 3: Das Recht auf Gleichheit
(a) Alle Menschen sind vor der Scharia gleich. [...]

Art. 10: Die Rechte der Minderheiten

(a) Die religiose Stellung der Minderheiten wird be-
stimmt durch den allgemeinen koranischen Grund-
satz: ,Es gibt keinen Zwang in der Religion” (Ko-
ran 2,256).

(b) Die zivilrechtliche und personenstandsrechtli-
che Stellung der Minderheiten wird bestimmt durch
die Scharia des Islam, wenn sie sich bei Rechtsstrei-
tigkeiten an uns wenden: ,Wenn sie zu dir kom-
men, so urteile zwischen ihnen oder wende dich
von ihnen ab. Wenn du dich von ihnen abwendest,
werden sie dir nicht schaden; wenn du urteilst,
dann urteile zwischen ihnen nach Gerechtigkeit”
(Koran 5,42).

Wenden sie sich nicht an uns mit ihren Streitigkei-
ten, so sind ihre Gesetze anzuwenden, solange
diese bei ihnen géttlichen Ursprungs sind: ,Wie
konnen sie dich zum Schiedsrichter machen, wo sie
doch die Tora besitzen, in der das Urteil Gottes ent-
halten ist, und sich hierauf nach alledem abkeh-
ren?” (Koran 5,43); ,Die Leute des Evangeliums
sollen nach dem urteilen, was Gott darin herabge-
sandt hat” (Koran 5,47).

(Cibedo-Dokumentation  Nr. 752/67)6, Juni/Sept. 1982,

tbers. v. Martin Forstner, S. 20-
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Die Kairoer Erklarung der Menschrechte

im Islam* (1990)

Die Mitglieder der Organisation der Islamischen
Konferenz

betonen die kulturelle und historische Rolle der is-
lamischen Umma, die von Gott als die beste Nation
geschaffen wurde und die der Menschheit eine uni-
versale und wohlausgewogene Zivilisation ge-
bracht hat, in der zwischen dem Leben hier auf Er-
den und dem Jenseits Harmonie besteht und in der
Wissen mit Glauben einhergeht; und sie betonen
die Rolle, die diese Umma bei der Flihrung der
durch Konkurrenzstreben und Ideologien verwirr-
ten Menschheit und bei der Ldsung der standigen
Probleme dieser materialistischen Zivilisation iiber-
nehmen sollte;

sie mochten ihren Beitrag zu dem Bemihen der
Menschheit leisten, die Menschenrechte zu si-
chern, den Menschen vor Ausbeutung und Verfol-
gung zu schiitzen und seine Freiheit und sein Recht
auf ein wiirdiges Leben in Einklang mit der islami-
schen Scharia zu bestatigen;

sie sind Uberzeugt, daB die Menschheit, die
einen hohen Stand in der materialistischen Wissen-
schaft erreicht hat, immer noch und auch in Zu-
kunft dringend des Glaubens bedarf, um ihre Zivili-
sation zu stlitzen, und dafB sie eine Motivations-
kraft braucht, um ihre Rechte zu schiitzen;

sie glauben, daB die grundlegenden Rechte und
Freiheiten im Islam ein integraler Bestandteil der is-
lamischen Religion sind und daB grundsatzlich nie-
mand das Recht hat, sie ganz oder teilweise aufzu-
heben, sie zu verletzen oder zu miBachten, denn
sie sind verbindliche Gebote Gottes, die in Gottes
offenbarter Schrift enthalten und durch Seinen letz-
ten Propheten (iberbracht worden sind, um die vor-
herigen géttlichen Botschaften zu vollenden. Ihre
Einhaltung ist deshalb ein Akt der Verehrung Got-
tes und ihre MiBachtung oder Verletzung eine
schreckliche Stinde, und deshalb ist jeder Mensch
individuell daftir verantwortlich, sie einzuhalten —

* Quelle: Cibedo, Heft 5/6 1991, 178-184.
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und die Umma trégt die Verantwortung fiir die Ge-
meinschaft.

Aufgrund der oben genannten Grundsatze erkléren
sie deshalb:

Artikel 1:

a) Alle Menschen hilden eine Familie, deren
Mitglieder durch die Unterwerfung unter Gott
vereint sind und alle von Adam abstammen.
Alle Menschen sind gleich an Wirde, Pflichten
und Verantwortung, und das ohne Ansehen
von Rasse, Hautfarbe, Sprache, Geschlecht, Reli-
gion, politischer Einstellung, sozialem Status oder
anderen Griinden. Der wahrhafte Glaube ist die
Garantie fiir das Erlangen solcher Wirde auf dem
Pfad zur menschlichen Vollkommenheit.

b) Alle Menschen sind Untertanen Gottes, und
er liebt die am meisten, die den Ubrigen Unter-
tanen am meisten niitzen, und niemand ist den an-
deren iiberlegen, auBer an Frémmigkeit oder guten
Taten.

Artikel 2:

a) Das Leben ist ein Geschenk Gottes, und das
Recht auf Leben wird jedem Menschen garantiert.
Esist die Pflicht des einzelnen, der Gesellschaft und
der Staaten, dieses Recht vor Verletzung zu
schiitzen, und es ist verboten, einem anderen das
Leben zu nehmen, auBer wenn die Scharia es
verlangt.

b) Es ist verboten, Mittel einzusetzen, die zur Ver-
nichtung der Menschheit fiihren.

¢) Solange Gott dem Menschen das Leben gewahrt,
muB es nach der Scharia geschiitzt werden.

d) Das Recht auf korperliche Unversehrtheit wird
garantiert. Jeder Staat ist verpflichtet, dieses Recht
zu schiitzen, und es ist verboten, dieses Recht zu
verletzen, auBer wenn ein von der Scharia vorge-
schriebener Grund vorliegt.



Artikel 3:

a) Bei Einsatz von Gewalt und im Fall einer bewaff-
neten Auseinandersetzung ist es nicht erlaubt, am
Krieg Unbeteiligte wie Alte, Frauen und Kinder zu
toten. Verwundete und Kranke haben das Recht
auf medizinische Versorgung; Kriegsgefangene ha-
ben das Recht auf Nahrung, Unterkunft und Klei-
dung. Es ist verboten, Leichen zu verstlimmeln. Es
besteht die Pflicht, Kriegsgefangene auszutau-
schen und fir die Familien, die durch die Kriegsum-
stande auseinandergerissen wurden, Besuche oder
Zusammenkdinfte zu ermdglichen.

b) Es ist verboten, Baume zu fallen, Ernten oder
Viehbestand zu vernichten und die zivilen Gebaude
und Einrichtungen des Feindes durch BeschuB,
Sprengung oder andere Mittel zu zerstoren.

Artikel 4:

Jeder Mensch hat das Recht auf die Unverletzlich-
keit und den Schutz seines guten Rufs und seiner
Ehre zu Lebzeiten und auch nach dem Tod. Staat
und Gesellschaft miissen seine sterblichen Uber-
reste und seine Grabstatte schiitzen.

Artikel 5:

a) Die Familie ist die Keimzelle der Gesellschaft,
und die Ehe ist die Grundlage ihrer Bildung. Mén-
ner und Frauen haben das Recht zu heiraten, und
sie dirfen durch keinerlei Einschrankungen auf-
grund der Rasse, Hautfarbe oder Nationalitat da-
von abgehalten werden, dieses Recht in Anspruch
zu nehmen.

b) Die Gesellschaft und der Staat missen alle Hin-
dernisse, die einer Ehe im Wege stehen, beseitigen
und die EheschlieBung erleichtern. Sie garantieren
den Schutz und das Wohl der Familie.

Artikel 6:

a) Die Frau ist dem Mann an Wiirde gleich, sie hat
Rechte und auch Pflichten; sie ist rechtsfahig und
finanziell unabhangig, und sie hat das Recht, ihren
Namen und ihre Abstammung beizubehalten.

b) Der Ehemann ist fiir den Unterhalt und das Wohl
der Familie verantwortlich.

Artikel 7:
a) Von Geburt an hat das Kind Anspruch darauf,
daB seine Eltern und die Gesellschaft fiir seine rich-

tige Pflege und Erziehung und fir seine materielle,
hygienische und moralische Versorgung Sorge tra-
gen. Das Kind im Mutterleib und die Mutter ge-
nieBen Schutz und besondere Fiirsorge.

b) Eltern und Personen, die Elternstelle vertreten,
haben das Recht, fiir ihre Kinder die Erziehung zu
wahlen, die sie wollen, vorausgesetzt, daB sie da-
bei das Interesse und die Zukunft der Kinder mit-
berlicksichtigen und daB die Erziehung mit den
ethischen Werten und Grundsdtzen der Scharia
ibereinstimmt.

@) In Einklang mit den Bestimmungen der Scharia
haben beide Elternteile bestimmte Rechtsan-
spriiche gegentiber ihren Kindern, und Verwandte
haben Rechtsanspriiche gegeniiber ihren Nach-
kommen.

Artikel 8:

Jeder Mensch hat das Recht auf Rechtsféhig-
keit als eine rechtliche und auch moralische Ver-
pflichtung. Sollte er die Rechtsfahigkeit einbiiBen
oder nur eingeschrankt genieBen, so wird er von
seinem Vormund vertreten.

Artikel 9:

a) Das Streben nach Wissen ist eine Verpflichtung,
und die Gesellschaft und der Staat haben die Pflicht,
fiir Bildungsmdglichkeiten zu sorgen. Der Staat muB3
sicherstellen, daB Bildung verfiigbar ist und daf im In-
teresse der Gesellschaft ein vielfaltiges Bildungsange-
bot garantiert wird. Die Menschen miissen die Mog-
lichkeit haben, sich mit der Religion des Islams und
den Dingen der Welt zum Wohle der Menschheit
auseinanderzusetzen.

b) Jeder Mensch hat das Recht auf eine sowohl reli-
giodse als auch weltliche Erziehung durch die ver-
schiedenen Bildungs- und Lehrinstitutionen. Dazu
zaéhlen die Familie, Schule, Universitaten, die Me-
dien usw. Alle zusammen sorgen sie ausgewogen
dafiir, daB sich seine Personlichkeit entwickelt, daB
sein Glaube an Gott gestérkt wird und daB er so-
wohl seine Rechte wahrnimmt als auch seine
Pflichten beachtet.

Artikel 10:

Der Islam ist die Religion der reinen Wesensart. Es
ist verboten, irgendeine Art von Druck auf einen
Menschen auszuiiben oder seine Armut oder Un-
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wissenheit auszunutzen, um ihn zu einer anderen
Religion oder zum Atheismus zu bekehren.

Artikel 11:

a) Der Mensch wird frei geboren, und niemand hat
das Recht, ihn zu versklaven, zu demitigen, zu un-
terdriicken oder ihn auszubeuten. Unterwerfung
gibt es nur unter Gott, den Allmachtigen.

b) Kolonialismus jeder Art ist eine der schlimmsten
Formen der Sklaverei. Deshalb ist er absolut verbo-
ten. Volker, die unter dem Kolonialismus leiden, ha-
ben das volle Recht auf Freiheit und Selbstbestim-
mung. Es ist die Pflicht aller Staaten und Vélker, den
Kampf der Kolonialvélker fiir die Abschaffung aller
Formen von Kolonialismus und Besatzung zu unter-
stiitzen, und alle Staaten und Volker haben das
Recht, ihre unabhangige Identitdt zu wahren und die
Kontrolle tber ihren Reichtum und ihre natiirlichen
Ressourcen selber auszutiben.

Artikel 12:

Jeder Mensch hat innerhalb des Rahmens der Scha-
ria das Recht auf Freiziigigkeit und freie Wahl seines
Wohnortes, entweder innerhalb oder auBerhalb sei-
nes Landes. Wer verfolgt wird, kann in einem ande-
ren Land um Asyl ersuchen. Das Zufluchtsland ga-
rantiert seinen Schutz, bis er sich in Sicherheit befin-
det, es sei denn, sein Asyl beruht auf einer Tat, die
nach der Scharia ein Verbrechen darstellt.

Artikel 13:

Der Staat und die Gesellschaft garantieren jedem
arbeitsfahigen Menschen das Recht auf Arbeit. Je-
der kann frei die Arbeit wahlen, die ihm am besten
entspricht und die sowohl seinen Interessen als
auch denen der Gesellschaft dient. Der Arbeitneh-
mer hat das Recht auf Schutz und Sicherheit sowie
auf alle anderen sozialen Garantien. lhm darf we-
der eine Arbeit zugewiesen werden, die seine
Kréfte Gbersteigt, noch darf er in irgendeiner Weise
unter Druck gesetzt, ausgebeutet oder geschadigt
werden. Er hat — ohne jegliche Diskriminierung
aufgrund des Geschlechts — Anspruch auf gerech-
ten und unverziiglich zu zahlenden Lohn fir seine
Arbeit, und er hat Anspruch auf Gewahrung von
Urlaub und auf verdiente Beforderung. Vom Ar-
beitnehmer seinerseits wird erwartet, daf er seine
Arbeit gewissenhaft und genau verrichtet. Kommt
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es zwischen Arbeitnehmer und Arbeitgeber zu Un-
einigkeit in irgendeinem Punkt, so greift der Staat
ein, um den Streit beizulegen und die MiBstande zu
beseitigen, die Rechte zu bestatigen und der Ge-
rechtigkeit unvoreingenommen Geltung zu ver-
schaffen.

Artikel 14:

Jeder Mensch hat das Recht auf rechtméBige Ein-
kiinfte, sofern sie nicht durch Monopolisierung, Be-
trug oder Schaden fir sich oder andere erzielt wur-
den. Wucher (riba) ist absolut verboten.

Artikel 15:

a) Jeder Mensch hat das Recht auf rechtmaBig er-
worbenes Eigentum, und jeder hat Anspruch auf
die Besitzrechte ohne Nachteil fiir sich selber, an-
dere oder die Gesellschaft im allgemeinen. Enteig-
nung ist verboten, auBer wenn ein 6ffentliches In-
teresse vorliegt und unverziiglich eine gerechte
Entschddigung gezahlt wird.

b) Konfiszierung und Beschlagnahme von Eigen-
tum ist verboten, auBer wenn eine gesetzlich defi-
nierte Notwendigkeit vorliegt.

Artikel 16:

Jeder hat das Recht, den Erfolg seiner wissenschaft-
lichen, literarischen, kinstlerischen oder technischen
Arbeit zu genieBen und die sich daraus herleitenden
moralischen und materiellen Interessen zu schiitzen,
vorausgesetzt, daf die Werke nicht den Grundsatzen
der Scharia widersprechen.

Artikel 17:

a) Jeder Mensch hat das Recht, in einer sauberen
Umgebung zu leben, fern von Laster und morali-
scher Korruption, in einer Umgebung, die seiner
Entwicklung forderlich ist. Es ist Aufgabe des Staa-
tes und der Gesellschaft im allgemeinen, dieses
Recht zu gewahrleisten.

b) Jeder Mensch hat das Recht auf soziale Versor-
gung und auf alle offentlichen Leistungen, die der
Staat mit den ihm zur Verfligung stehenden Mit-
teln erbringen kann.

¢) Der Staat sichert dem einzelnen das Recht auf ei-
nen angemessenen Lebensstandard, so daB er in
der Lage ist, seine Bedrfnisse und die seiner Fami-
lie zu befriedigen. Dazu gehéren Nahrung, Klei-



dung, Wohnung, Erziehung, medizinische Versor-
gung und alle anderen grundlegenden Bed(rfnisse.

Artikel 18:

a) Jeder Mensch hat das Recht auf personliche Si-
cherheit, auf Sicherheit seiner Religion, seiner An-
gehorigen, seiner Ehre und seines Eigentums.

b) Jeder Mensch hat das Recht auf eine Privat-
sphare, zu Hause, in der Familie und in bezug auf
sein Vermdgen und sein privates Umfeld. Es ist ver-
boten, ihn zu bespitzeln, zu iberwachen oder sei-
nen guten Ruf zu beschmutzen. Der Staat muf den
Birger vor willkurlicher Beeintrachtigung schiitzen.
¢) Die Unverletzlichkeit der Privatwohnung wird
gewadhrleistet. Das Betreten einer Privatwohnung
darf nicht ohne die Erlaubnis der Bewohner oder
auf irgendeine ungesetzliche Art geschehen. Die
Wohnung darf weder verwiistet noch beschlag-
nahmt werden, noch diirfen die Bewohner mit Ge-
walt vertrieben werden.

Artikel 19:

a) Alle Menschen sind vor dem Gesetz gleich. Es
gibt keinen Unterschied zwischen Herrscher und
Untertan.

b) Jeder Mensch hat das Recht, sich an die Gerichte
zu wenden.

¢) Die Haftpflicht ist im allgemeinen an die Person
gebunden.

d) Uber Verbrechen oder Strafen wird ausschlieBlich
nach den Bestimmungen der Scharia entschieden.
e) Ein Angeklagter gilt so lange als unschuldig, bis
seine Schuld in einem fairen Gerichtsverfahren
erwiesen ist, und er muB sich umfassend verteidi-
gen kénnen.

Artikel 20:

Es ist verboten, jemanden ohne legitimen Grund zu
verhaften, seine Freiheit einzuschranken, ihn zu ver-
bannen oder zu bestrafen. Es ist verboten, jemanden
korperlich oder seelisch zu foltern, ihn zu demiitigen
oder grausam oder entwiirdigend zu behandeln.
Ebenso ist es verboten, an einem Menschen ohne des-
sen Einwilligung oder ohne akute Gefahr fiir seine Ge-
sundheit oder sein Leben medizinische oder wissen-
schaftliche Versuche zu unternehmen. Desgleichen ist
es verboten, Notstandsgesetze zu verabschieden,
durch die ein solches Vorgehen gerechtfertigt wiirde.

Artikel 21:
Geiselnahme in jeder Form und ganz gleich zu wel-
chen Zweck ist ausdriicklich verboten.

Artikel 22:

a) Jeder Mensch hat das Recht auf freie Meinungs-
auBerung, soweit er damit nicht die Grundsatze
der Scharia verletzt.

b) Jeder Mensch hat das Recht, in Einklang mit den
Normen der Scharia fiir das Recht einzutreten, das
Gute zu verfechten und vor dem Unrecht und dem
Bosen zu warnen.

¢) Information ist lebensnotwendig fiir die Gesell-
schaft. Sie darf jedoch nicht dafir eingesetzt und
miBbraucht werden, die Heiligkeit und Wiirde der
Propheten zu verletzen, die moralischen und ethi-
schen Werte auszuhéhlen und die Gesellschaft zu
entzweien, sie zu korrumpieren, ihr zu schaden
oder ihren Glauben zu schwachen.

d) Es ist verboten, nationalistischen oder dok-
trindren HaB zu schiiren oder irgend etwas zu tun,
das in irgendeiner Weise zu Rassendiskriminierung
flhren konnte.

Artikel 23:

a) Autoritdt bedeutet Verantwortung; es ist deshalb
absolut verboten, Autoritat zu miBbrauchen oder bés-
willig auszunutzen. Nur so kénnen die grundlegenden
Menschenrechte garantiert werden.

b) Jeder Mensch hat das Recht, sich direkt oder in-
direkt an der Verwaltung der Staatsangelegenhei-
ten in seinem Land zu beteiligen. Er hat auch das
Recht, in Einklang mit den Bestimmungen der
Scharia ein offentliches Amt zu bekleiden.

Artikel 24:
Alle Rechte und Freiheiten, die in dieser Erklarung ge-
nannt wurden, unterstehen der islamischen Scharia.

Artikel 25:

Die islamische Scharia ist die einzig zustdndige
Quelle fir die Auslegung oder Erklarung jedes ein-
zelnen Avrtikels dieser Erklarung.

Kairo, 14 Muharram 1411H
5. August 1990
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Kooperationsabsprache des spanischen
Staates mit der Islamischen Kommission

Spaniens* (1992)

Darlegung der Motive

Die spanische Verfassung von 1978 hat, indem sie
einen demokratischen und pluralistischen Staat ge-
staltet, einen grundlegenden Wandel gegeniiber
der traditionellen Haltung des Staates zur Religion
vorgenommen, indem sie die Grundrechte der
Gleichheit und der Glaubensfreiheit festlegte, de-
ren Austibung von ihr [der Verfassung] garantiert
wird, soweit die Anforderungen es erlauben, wel-
che aus der Aufrechterhaltung der durch das Ge-
setz geschiitzten 6ffentlichen Ordnung und aus
dem gebotenen Respekt den Grundrechten ande-
rer gegeniiber hergeleitet sind.

Diese Rechte, urspriinglich als individuelle Biirger-
rechte aufgefaBt, betreffen per Ableitung auch die
Konfessionen oder Glaubensgemeinschaften, in
denen [die Biirger] sich zur gemeinsamen Aus-
ibung ihrer religiésen Vorstellungen versammeln.
Eine vorherige Erlaubnis oder Einschreibung in ein
offentliches Register ist nicht notwendig.

Mit dem groBten Respekt vor diesen Prinzipien und
ebenso wegen des verfassungsméBigen Auftrags
sieht sich der Staat verpflichtet, in dem MaBe, in
dem die religiésen Glaubensiiberzeugungen dies
von der spanischen Gesellschaft verlangen, mit den
verschiedenen Bekenntnissen Wege der Koopera-
tion aufrechtzuerhalten. Mit den Glaubensgemein-
schaften, die in das Verzeichnis religioser Korper-
schaften eingetragen sind, kann die Kooperation
verschiedene Formen annehmen.

Das Grundgesetz tiber die Religionsfreiheit ermdg-
licht es dem Staat, seine Zusammenarbeit mit den
Glaubensgemeinschaften durch die Verabschie-
dung von Kooperationsabsprachen zu konkretisie-
ren, wenn jene [Gemeinschaften] ordnungsgeman
in das Verzeichnis religidser Kdrperschaften einge-
schrieben sind, und zudem in der spanischen Ge-

sellschaft eine Verwurzelung gefunden haben, die,
aufgrund der Zahl ihrer Gléubigen oder der Ver-
breitung ihres Glaubens, unleugbar oder offenkun-
dig geworden ist. Dies trifft auf die islamische Reli-
gion mit ihrer tausendjahrigen sakularen Tradition
in unserem Land zu, mit erheblichem EinfluB auf
die Bildung der spanischen Identitat, reprasentiert
von verschiedenen Gemeinschaften besagten
Glaubens, die in das Verzeichnis religidser Korper-
schaften eingeschrieben sind und eingebunden in
eine der beiden Vereinigungen, namlich der Spani-
schen Foderation Islamischer Religioser Korper-
schaften und der Union Islamischer Gemeinschaften
Spaniens, die ihrerseits eine eingeschriebene reli-
giése Korperschaft unter dem Namen Islamische
Kommission Spaniens als reprasentatives Organ des
Islam in Spanien dem Staate gegentiber fir die Ver-
handlung, Unterzeichnung und Befolgung der be-
schlossenen Ubereinkunft gebildet haben.

Eingehend auf die von beiden Vereinigungen vor-
getragenen Wiinsche, Ausdruck des Willens der
spanischen Muslime, und nach glinstigen Verhand-
lungen erreichte man die Ubereinkunft der vorlie-
genden Kooperationsabsprache, in der Angelegen-
heiten von groBer Bedeutung ftir die Birger islami-
scher Religion niedergelegt sind: Statut der islami-
schen religiésen Leiter und Imame, unter Festle-
gung der besonderen Rechte, die sich aus der Aus-
tbung ihrer religiésen Funktion ergeben; personli-
che Situation in so wichtigen Angelegenheiten wie
der Sozialversicherung und der Art und Weise, wie
sie den Militardienst leisten, juristischer Schutz der
Moscheen, Beimessung zivilrechtlicher Wirksam-
keit auf Ehen, die nach islamischem Ritus geschlos-
sen wurden, religidser Beistand in offentlichen Ein-
richtungen, islamischer Religionsunterricht in Lehr-
anstalten, giiltige Steuervorteile fiir bestimmte GU-
ter und Handlungen der Gemeinschaften, die den

* Der Text wurde Uibernommen aus: Peter Graf / Peter Antes (Hg.), Strukturen des Dialogs mit Muslimen in Europa,
Frankfurt a.M. u.a. 1998, 132-147, und erfolgt mit freundlicher Genehmigung des Peter Lang Verlages.
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Vereinigungen angehoren, welche die Islamische
Kommission Spaniens bilden, Gedenken islami-
scher Feiertage und schlieBlich Zusammenarbeit
des Staates mit besagter Kommission um das his-
torische und kiinstlerische islamische Erbe zu be-
wahren und zu fordern.

Man trachtete stets danach, dem Verhandlungs-
willen der religiosen Gesprachspartner als dem
hochsten Ausdruck der speziellen muslimischen
Glaubensinhalte sowie den sich daraus ergeben-
den speziellen Gewissensanforderungen den
gréBtmaoglichen Respekt entgegenzubringen um zu
ermdglichen, daB die Austibung des Rechts der Re-
ligionsfreiheit fir muslimische Gléubige real und
effektiv sei.

Artikel 1

1. Die Rechte und Pflichten, die sich aus dem Gesetz
herleiten, mit dem diese Kooperationsabsprache
gebilligt wird, gelten firr die islamischen Gemein-
schaften, die, nachdem sie in das Verzeichnis reli-
gioser Korperschaften eingeschrieben worden sind,
Mitglied der Islamischen Kommission Spaniens oder
einer der Kommission gleichgestellten Islamischen
Vereinigung sind oder sich ihr vorher angeschlossen
haben, wahrend ihre Zugehdrigkeit im erwahnten
Verzeichnis [religidser Korperschaften] eingeschrie-
ben erscheint.

2. Die Aufnahme der islamischen Gemeinschaften
und Vereinigungen in die Islamische Kommission
Spaniens zum Zwecke ihres Verbleibs im Verzeich-
nis religioser Korperschaften wird ausgewiesen
durch eine von den entsprechenden gesetzlichen
Vertretern ausgestellte Bescheinigung. Diese wird
von der Islamischen Kommission Spaniens be-
statigt. Die Verkiindung des Austritts oder des Aus-
schlusses wird auf Antrag der betreffenden Ge-
meinschaft oder der Islamischen Kommission Spa-
niens vollzogen.

3. Die Bestatigung der religidsen Ziele, die das Kénig-
liche Dekret 142/1981 vom 9. Januar fiir die Auf-
nahme von assoziierten religidsen Koérperschaften,
die sich als solche in Ubereinstimmung mit dem Ge-
setz der islamischen Gemeinschaften bilden, erfor-
dert, kann von der Islamischen Kommission Spaniens
ausgestellt werden. Ist die betreffende Vereinigung
nicht Mitglied der Islamischen Kommission Spaniens,
stellt sie die erforderliche Bestatigung selbst aus.

Artikel 2

1. Im Sinne des Gesetzes sind alle Gebaude oder
Orte, die ausschlieBlich dem Gottesdienst, dem re-
gelmaBigen Gebet oder der religiésen Versamm-
lung dienen, Moscheen oder Kultstatten der Verei-
nigungen der Islamischen Kommission Spaniens,
wenn dies von besagter Kommission bestatigt
wird.

2. Die Kultstatten der Vereinigungen der Islami-
schen Kommission Spaniens genieBen Unverletz-
barkeit im juristischen Sinne. Im Falle der Zwangs-
enteignung muB vorher die Islamische Kommission
Spaniens gehort werden. Die Kultstatten dirfen
nicht zerstort werden, ohne daB sie vorher ihres sa-
kralen Status enthoben werden, mit Ausnahme der
in den Gesetzen im Falle von Dringlichkeit oder Ge-
fahr vorgesehenen Féllen. Auch sind sie ausgenom-
men von der zeitweiligen Besetzung und der Auf-
lage des Nutzungsrechts an fremdem Eigentum in
den im Artikel 119 des Gesetzes iiber die Zwangs-
enteignung vorgesehenen Féllen.

3. Der Staat respektiert und schiitzt die Unverletz-
barkeit der Archive und anderer Dokumente, die
zur Islamischen Kommission Spaniens und der ihr
angeschlossenen Gemeinschaften gehoren.

4. Die Kultstatten kdnnen Gegenstand der Eintragung
in das Verzeichnis religidser Korperschaften sein.

5. Die islamischen Friedhéfe besitzen die gesetz-
lichen Rechte, die Absatz 2 dieses Artikels fur die
Kultstétten festlegt. Den islamischen Gemeinschaf-
ten der Islamischen Kommission Spaniens wird das
Recht auf Abtretung besonderer Parzellen auf stad-
tischen Friedhofen fiir Beerdigungen nach islami-
schem Ritus zuerkannt, ebenso wie das Recht, ei-
gene islamische Friedhofe zu besitzen. Unter Mitar-
beit der drtlichen islamischen Gemeinschaft wer-
den die entsprechenden MaBnahmen ergriffen, um
die traditionellen islamischen Regeln bezliglich der
Beerdigungen, Graber- und Friedhofsordnungen zu
beachten. Es wird das Recht zuerkannt, die Leichen
verstorbener Muslime auf Friedhéfe zu Uberfiihren,
die den islamischen Gemeinschaften gehdren. Dies
gilt sowohl fiir gegenwartig auf stadtischen Fried-
hofen Begrabene als auch fir diejenigen, deren
Tod an einem Ort stattfinden wird, an dem kein is-
lamischer Friedhof existiert. Dabei ist die Beach-
tung der gegebenen ortlichen und gesundheitli-
chen Vorschriften obligatorisch.
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Artikel 3

1. Im Sinne des Gesetzes sind religidse Leiter
und Imame der islamischen Gemeinschaften
natUrliche Personen, die sich, unter Aufsicht der in
Artikel des vorliegenden Kooperationsabkommens
erwahnten islamischen Gemeinschaften, dauer-
haft den Aufgaben des Gottesdienstes, des Gebetes
und des religidsen Beistandes widmen und sich mit-
tels einer von ihrer Gemeinde ausgestellten Bestati-
gung, die von der Islamischen Kommission Spaniens
beglaubigt ist, ausweisen kénnen.

2. Die im vorigen Absatz erwahnten Personen sind
innerhalb des gesetzlichen Rahmens des Berufsge-
heimnisses in keinem Fall verpflichtet, Taten anzu-
zeigen, die ihnen im Zusammenhang mit der Aus-
ibung ihrer religidsen Tatigkeit offenbart werden
kénnen.

Artikel 4

1. Die Imame und religidsen islamischen Leiter ste-
hen zur allgemeinen Verfligung des Militardiens-
tes. Auf Antrag kénnen ihnen Aufgaben ibertra-
gen werden, die ihren religiésen Funktionen ent-
sprechen.

2. Die zur religiésen Ausbildung der Personen, auf
die sich Artikel 3 bezieht, notwendigen Studien
in den islamischen Seminaren, die vom Spanischen
Unterrichtsministerium anerkannt werden, ge-
wahren das Recht auf Aufschub zweiter Klasse
bei der Einberufung innerhalb der im giltigen
Militardienstgesetz festgesetzten Zeitraume.

Fir die Eingabe besagten Einschubs miissen die
erwdhnten Studien durch ein vom betreffen-
den Seminar erstelltes Zertifikat bescheinigt
werden.

Artikel 5

1. In Ubereinstimmung mit der Anordnung des
Koniglichen Dekrets 2398/77 vom 27. August,
Artikel |, fallen die Personen, welche die im Artikel
3, Absatz | dieser Kooperationsabsprache erwahn-
ten Voraussetzungen erflllen, unter die allgemei-
nen Bedingungen der Sozialversicherung, An-
gestellten gleichgestellt. Die islamischen Gemein-
schaften ihrerseits (ibernehmen die Rechte
und Verpflichtungen, die die allgemeinen Bedin-
gungen der Sozialversicherung Arbeitgebern vor-
schreiben.
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Artikel 6

Im Sinne des Gesetzes gelten als Austibung des is-
lamischen Gottesdienstes und religiosen Beistan-
des alle Tatigkeiten, die in Einklang mit dem islami-
schen Gesetz und der islamischen Tradition stehen,
die aus dem Koran oder der Sunna abgeleitet sind
und unter dem Schutz des Grundgesetzes (iber die
Glaubensfreiheit stehen.

Artikel 7

1. Ehen, die nach islamischem Recht geschlossen
werden, werden vom Moment der SchlieBung an
zivilrechtlich anerkannt, wenn die Heiratswilligen
die rechtsféhigen Voraussetzungen gemaB dem Zi-
vilrecht erfillen.

Die Heiratswilligen geben sich ihre Einwilligung vor
einer Person geméaB Artikel 3, Absatz | sowie min-
destens zwei volljéhrigen Zeugen. Fir die vollstan-
dige Anerkennung dieser Bemtihungen ist die stan-
desamtliche Eintragung der Hochzeit erforderlich.
2. Personen, die gemaB der im vorigen Absatz vor-
gesehenen Formen heiraten wollen, missen vorher
ihre Heiratsfahigkeit mittels einer vom zustandigen
Standesamt ausgestellten Bescheinigung beglaubi-
gen. Der standesamtliche Eintrag kann nicht voll-
zogen werden, wenn die Hochzeit spater als sechs
Monate nach Ausstellung der amtlichen Bescheini-
gung geschlossen wurde.

3. Ist die Hochzeit vollzogen, (ibersendet der Vertre-
ter der islamischen Gemeinschaft, in der die Hoch-
zeit geschlossen wurde, dem Standesamt zur Eintra-
gung eine beglaubigte Bestatigung der Hochzeitsze-
remonie, in der die vom Standesamt geforderten
Umstande dargelegt werden missen.

4. Vorbehaltlich der gebtihrenden Verantwortlich-
keit und den auf Treu und Glauben erworbenen
Rechten Dritter kann die Eintragung der gemaB
dieser Kooperationsabsprache vollzogenen Hoch-
zeit jederzeit veranlaBt werden mittels der Vorlage
der bearbeiteten Bescheinigung, auf die sich der
vorangehende Absatz bezieht.

5. Die Vorschriften dieses Artikels bezlglich des
Verfahrens zum Vollzug des Gesetzes, welches in
diesem Artikel aufgestellt wird, werden, nach vor-
heriger Konsultation der Islamischen Kommission
Spaniens, mit den zukiinftigen Anderungen der
standesamtlichen Regelungen in Ubereinstimmung
gebracht werden.



Artikel 8

1. Das Recht aller spanischen Soldaten islamischen
Glaubens, seien es Zeit- oder Berufssoldaten,
ebenso aller islamischen Angestellten der Streit-
krafte, auf religiosen Beistand und auf die Teil-
nahme an islamischen religidsen Feierlichkeiten
wird, vorbehaltlich der Erlaubnis ihrer Vorgesetz-
ten, anerkannt. Die Vorgesetzten der Soldaten und
Angestellten sorgen daflr, daB der Zeitpunkt in
Einklang mit dem Dienst steht, indem sie die ange-
messenen Ortlichkeiten und Mittel bereitstellen.

2. Islamische Soldaten, die ihre religidsen Pflichten,
besonders das gemeinsame Freitagsgebet, nicht
erfiillen kénnen, weil es an ihrem Standort keine
Moschee oder keinen Gebetsraum gibt, diirfen zu
diesem Zweck die nachstgelegene Moschee bzw.
den néachstgelegenen Gebetsraum aufsuchen,
wenn die Erfordernisse des Dienstes dies zulassen.
3. Der religidse Beistand wird erteilt von Imamen der
Islamischen Kommission Spaniens, die von den Be-
fehlshabern der Streitkrafte dazu autorisiert sind.
Diese tragen dafiir Sorge, dal3 die Imame ihren Auf-
gaben unter den gleichen Bedingungen nachkom-
men kénnen wie die Geistlichen anderer Kirchen und
Glaubensgemeinschaften, die &hnliche Kooperati-
onsabsprachen mit dem Staat abgeschlossen haben.
4. Die militarischen Vorgesetzten melden den wah-
rend des Militdrdienstes eintretenden Tod der mus-
limischen Soldaten den Familien der Verstorbenen.

Artikel 9

1. Die Ausiibung des Rechts auf religidsen Beistand
fir Insassen von Strafanstalten, Krankenhausern,
Fiirsorgeanstalten und anderen Bereichen des 6f-
fentlichen Sektors wird garantiert. Paritdtisch be-
stimmen die einzelnen Gemeinschaften der Islami-
schen Kommission Spaniens die Imame oder an-
dere Personen, die auch von der Leitung der ent-
sprechenden Gffentlichen Einrichtung autorisiert
sind. Die Eingaben um religidsen Beistand von In-
sassen oder deren Familien missen der entspre-
chenden islamischen Gemeinschaft von der An-
staltsleitung zugestellt werden, wenn die Betroffe-
nen dazu nicht selbst in der Lage sind. Der in die-

sem Artikel behandelte religiose Beistand umfaBt
die Begleitung Sterbender ebenso wie die letzten
Ehren nach islamischem Ritus.

2. In jedem Fall ist der religidse Beistand, auf den
sich der vorangehende Absatz bezieht, mit vollem
Respekt vor der Glaubensfreiheit und unter Beach-
tung der Organisation und der internen Verhalt-
nisse der Einrichtungen zu gewdahren, frei und un-
abhingig von den Offnungszeiten der erwéhnten
Einrichtungen. Die Gefangenenseelsorge unterliegt
den Bestimmungen der Gefangnisordnungen.

3. Die Kosten fir den Aufbau des erwahnten reli-
giosen Beistandes werden bestritten gemaB den
Vereinbarungen der Reprdsentanten der Islami-
schen Kommission Spaniens und der Leitung der in
Absatz | dieses Artikels genannten 6ffentlichen Ein-
richtungen, vorbehaltlich der Benutzung der
Raume, die fiir diese Zwecke in den entsprechen-
den Einrichtungen zur Verfigung stehen.

Artikel 10

1. Um den Darlegungen von Artikel 27.3 der Verfas-
sung sowie dem Grundgesetz 8/75 vom 3. Juli Wir-
kung zu verleihen, das Recht auf Erziehung regelnd,
und dem Grundgesetz 1/90 vom 3. Oktober, Uber die
generelle Ordnung des Erziehungssystems, wird den
Schiilern, ihren Eltern und den staatlichen Schulbehor-
den, die es einfordern, die Ausiibung des Rechts auf
islamischen  Religionsunterricht ~ fiir die  Schiiler
offentlicher und privater' Bildungseinrichtungen der
Grundschule, Primar- und Sekundarstufe garantiert.
Fiir die privaten Einrichtungen gilt die Bedingung, daf
die Ausiibung jenes Rechts nicht in Konflikt gerét mit
der Ausrichtung der Institution.

2. Der islamische Religionsunterricht soll von Leh-
rern unterrichtet werden, die von den Gemein-
schaften der Islamischen Kommission Spaniens er-
nannt und von der Foderation, der sie angehdren,
bestatigt werden.

3. Die Inhalte des islamischen Religionsunterrichts
wie auch die dazu verwendeten Schulbiicher, wer-
den von den entsprechenden Gemeinschaften fest-
gelegt und von der Islamischen Kommission Spa-
niens bestatigt.

1, Centros docentes privados concertados ”, wie es im spanischen Text heifit, haben keine Entsprechung im deutschen
Bildungssystem. Es handelt sich um nichtstaatliche Schulen, die aber vom Staat (teil-)finanziert werden. Sie sind von
den reinen Privatschulen zu unterscheiden. [Anm. des Ubers.]
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4. Die in diesem Artikel, Absatz | erwdhnten 6ffent-
lichen und privaten Bildungseinrichtungen miissen
adaquate Raumlichkeiten zur Ausiibung dieses
Rechtes in Einklang mit der Abwicklung des Lehr-
betriebs zur Verfligung stellen.

5. Die Islamische Kommission Spaniens wie auch
ihre Mitgliedsgemeinden kénnen, in Ubereinstim-
mung mit der Universitatsverwaltung, Kurse zur re-
ligiosen (Weiter-)Bildung in den Universitdten ver-
anstalten. Dazu kénnen die Raume und Lehrmittel
der Universitdt hinzugezogen werden.

6. Die Islamische Kommission Spaniens wie auch
ihre Mitgliedsgemeinden, kénnen Bildungseinrich-
tungen der in Absatz | dieses Artikels erwdhnten
Bildungsstufen griinden und leiten; ebenso islami-
sche Universitaten und religidse Seminare unter Un-
terordnung unter die allgemein gliltige Gesetzge-
bung fiir das Bildungswesen.

Artikel 11

1. Die Islamische Kommission Spaniens und ihre
Mitglieder kdnnen von ihren Glaubigen freiwillige
Leistungen erbitten, offentliche Kollekten organisie-
ren und Spenden sowie Schenkungen empfangen.
2. Die Leistungen werden als steuerfreier Ge-
schaftsverkehr behandelt:

a) Die Verteilung kostenloser Publikationen, Anleitun-
gen und interner Mitteilungen islamisch-religiosen
Charakters, hergestellt einzig fiir die Mitglieder der Ge-
meinschaften der Islamischen Kommission Spaniens.
b) Die islamisch-religiose Ausbildung in Ausbil-
dungsstétten der Islamischen Kommission Spani-
ens und ihrer Mitgliedsgemeinschaften mit
dem Ziel, Imame und islamisch-religidse Leiter aus-
zubilden.

3. Die Islamische Kommission Spaniens und ihre
Mitgliedsgemeinschaften sind befreit:

A) Von der Grundsteuer bzw. den Sonderabgaben
auf folgende, sich in ihrem Besitz befindliche Im-
mobilien:

a) Moscheen und ihre Nebengebdude oder Ge-
baude und Anbauten, die dem Gottesdienst oder
religidsem Beistand gewidmet sind oder als Woh-
nungen flir Imame und religidse Leiter dienen.

b) Blirogebdude der Gemeinden der Islamischen
Kommission Spaniens.

) Ausbildungsstatten, die nur der Ausbildung von
Imamen und religios-islamischer Leiter dienen.
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B) Von der Korperschaftssteuer gemaB Ziffern 2
und 3 des Artikels 5 des Gesetzes 61/78 vom 27.
Dezember, das jene [Korperschaftssteuer] regle-
mentiert.

Von der Kérperschaftssteuer befreit ist die Vermo-
genssteigerung aufgrund von Schenkungen und
Spenden, immer unter der Voraussetzung, daB die
Gter und die erworbenen Rechte der Auslibung is-
lamisch-religidser Aktivitaten dienen.

() Von Gebiihren fiir Vermégens-Ubertragungen
und beurkundete Rechtsgeschafte, immer unter
der Voraussetzung, daB die entsprechenden Giiter
und die erworbenen Rechte der Ausiibung des
Gottesdienstes oder der Flirsorge dienen, geméaB
den Bestimmungen der Neufassung des Steuerge-
setzes durch das gesetzgebende Konigliche Dekret
3050/1980 vom 30. Dezember sowie den Bestim-
mungen des Koniglichen Dekrets 3494/1981 vom
29. Dezember nach den Formalitdten und Vor-
schriften der Steuerbefreiung.

4. Vorbehaltlich des in den vorangehenden Absat-
zen Vorgesehenen haben die Islamische Kommis-
sion Spaniens und und ihre Mitgliedsgemeinschaf-
ten und die von ihnen gegriindeten und betriebe-
nen Vereine und Korperschaften, die sich religio-
sen, wohltatigen, lehrenden, medizinischen und
pflegerischen Tatigkeiten widmen, das Recht auf
Steuervorteile, die die Steuergesetzgebung des
spanischen Staates gemeinniitzigen Gesellschaften
und auch privaten Wohltétigkeitsvereinen ge-
wahren kann.

5. Die Steuergesetzgebung regelt die steuerliche
Handhabung des Spendenaufkommens der Ge-
meinschaften der Islamischen Kommission Spani-
ens, mit den Abziigen, die jeweils festzulegen sind.

Artikel 12

1. Die Mitglieder der islamischen Gemeinschaften
innerhalb der Islamischen Kommission Spaniens
kénnen auf Wunsch jeweils freitags, dem Tag des
verbindlichen kollektiven Gebets und Ruhetag der
Muslime, die Unterbrechung ihrer Arbeit von 13.30
Uhr bis 16.30 Uhr beantragen. Wahrend des Fas-
tenmonats (Ramadan) kann die Arbeit eine Stunde
vor Sonnenuntergang beendet werden. In beiden
Fallen ist das vorherige Einverstandnis beider Seiten
erforderlich. Die versdumten Arbeitsstunden miissen
ohne zusatzliche Verglitung nachgeholt werden.



2. Die nachfolgend aufgefiihrten Feiertage, die
nach islamischem Gesetz religidse Feiertage sind,
kénnen die in Artikel 37.2 des Arbeitnehmerstatuts
generell festgelegten Feiertage ersetzen. Das vor-
herige Einverstandnis beider Seiten wird immer
vorausgesetzt. Diese islamischen Feiertage sind
ebenfalls bezahlte und arbeitsfreie Tage. Voraus-
setzung ist eine Eingabe der Glaubigen der islami-
schen Gemeinschaften innerhalb der Islamischen
Kommission Spaniens.

— AL HIYRA, entsprechend dem 1. Tag des Muhar-
ram, dem 1. Tag des islamischen Neuen Jahres.

— ACHURA, der 10. Tag des Muharram.

— IDU AL-MAULID, entsprechend dem 12. des Ra-
biu Al Awwal, Geburt des Propheten.

— AL ISRA WA AL-MI'RAY, entsprechend dem 27.
des Rayab, Datum der nachtlichen Reise und der
Himmelfahrt des Propheten.

— IDU AL FITR, entsprechend dem 1., 2. und 3.
Tag des Shawwal und Feier des Héhepunktes des
Fastens im Ramadan.

— IDU AL-ADHA, entsprechend dem 10., 11. und
12. Tag des Du Al-Hyyah und Feier des vom Pro-
pheten Abraham begangenen Opfers.

3. Islamische Schiler, die 6ffentliche und private2
Bildungseinrichtungen besuchen, sind freitags zu
den in Absatz | dieses Artikels genannten Zeiten
und an den im obigen Absatz erwéhnten Feierta-
gen vom Unterricht und von der Teilnahme an Pri-
fungen befreit. Voraussetzung ist eine Eingabe des
Betroffenen oder seiner Erziehungsberechtigten.

4. Die Priifungen und Auswahlverfahren fiir den 6f-
fentlichen Dienst, die samstags oder an den in Ab-
satz 2 erwahnten Feiertagen stattfinden, werden
fir die daran teilnehmenden Muslime an einem an-
deren Zeitpunkt anberaumt, falls zwingende
Griinde dies nicht verbieten.

Artikel 13

Der Staat und die Islamische Kommission Spaniens
arbeiten zusammen beim Erhalt und dem Schutz
des islamischen kiinstlerischen und kulturellen his-

2 Vgl. Anm. 1.
3 Vgl Anm. 1.

torischen Erbes, das der Gesellschaft zu Betrach-
tung und Studium weiterhin zur Verfligung steht.
Besagte Zusammenarbeit driickt sich aus in der
Erstellung eines Katalogischen Bestandsver-
zeichnisses des entsprechenden Kulturguts sowie
in der Errichtung von Patronaten, Stiftungen und
anderer Kulturinstitutionen durch die Mitglieds-
gemeinschaften der Islamischen Kommission
Spaniens.

Artikel 14

1. In Einklang mit den religidsen Vorschriften und
besonderen Geboten der islamischen Gesetze dient
die Bezeichnung ,HALAL" dazu, die Lebensmittel
zu kennzeichnen, die im Einklang mit den islami-
schen Gesetzen hergestellt wurden.

2. Um die korrekte Handhabung dieser Bezeich-
nung zu gewahrleisten, kann die Islamische Kom-
mission Spaniens aus dem Patentregister die Aus-
ziige betreffender Marken anfordern und, gemaB
den gltigen Rechtsvorschriften, erhalten. Sind
diese Anforderungen erfiillt, erhalten die betreffen-
den Produkte zum Zwecke der Vermarktung, des
Im- oder Exportes die Garantie, dem islamischen
Gesetz gemaB hergestellt zu sein, wenn sie auf der
Verpackung die betreffende Bescheinigung der Is-
lamischen Kommission Spaniens enthalten.

3. Das Schlachten von Tieren nach islamischen Vor-
schriften muB den giiltigen Gesundheitsvorschrif-
ten entsprechen.

4. Die Verpflegung der Insassen offentlicher und
militdrischer Einrichtungen sowie moslemischer
Schiller 6ffentlicher und privater3 Bildungseinrich-
tungen wird entsprechend den religids-islamischen
Vorschriften zubereitet. Gleiches gilt fir die Essens-
zeiten des Fastenmonats (Ramadan).

Erste Zusatzbestimmung

Die Regierung setzt die Islamische Kommission
Spaniens in Kenntnis von Gesetzesinitiativen, die
den Inhalt der vorliegenden Kooperationsabspra-
che betreffen, damit die Islamische Kommission
Spaniens Stellung nehmen kann.
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Zweite Zusatzbestimmung

Das vorliegende Kooperationsabkommen kann von
beiden Seiten mit sechsmonatiger Frist gekiindigt
werden. Ebenso kann es auf Initiative einer Seite teil-
weise oder vollig Uberarbeitet werden, vorbehaltlich
des spateren parlamentarischen Instanzenwegs.

Dritte Zusatzbestimmung

Zur Anwendung und Befolgung des vorliegenden
Kooperationsvertrages wird eine paritdtisch besetzte
Kommission aus Vertretern des Staates und der Isla-
mischen Kommission Spaniens gebildet.

(Ubersetzt von Peter Sinnemann, M. A.).

Charta der Islamischen Religion
in Frankreich* (1994/1995)

Reprasentativer Rat der Muslime Frankreichs (Conseil Représentatif des Musulmans de France)
Muslimisches Institut der Moschee von Paris (Institut Musulman de la Mosquée de Paris)

Diese Charta wurde Herrn Charles Pasqua, Staatsminister, Minister des Inneren und fir Raumordnung, Beauftragter fiir
die Religionen, durch den Prasidenten des Reprasentativen Rates der Muslime Frankreichs und Rektor des Islamischen
Instituts der Moschee von Paris, Dr. Dalil Boubakeur, am 10.1.1995 feierlich tiberreicht.

[...]

Im Namen Gottes, des Giitigen und Barmherzigen

Ihr Menschen! Wir haben euch geschaffen von
einem ménnlichen und einem weiblichen Wesen,
und wir haben euch zu Verbanden und Stammen
gemacht, damit ihr euch untereinander kennt. Als
der vornehmste gilt bei Gott derjenige von euch, der
am frémmsten ist, (Koran 49-13)!

Der Gesandlte glaubt an das, was von seinem Herrn
zu ihm herabgesandt worden ist, und die Gléubi-
gen. Alle glauben an Gott, seine Engel, seine
Schriften und seine Gesandten — wobei wir bei kei-
nem von seinen Gesandten einen Unterschied ma-
chen. Und sie sagen: Wir héren und gehorchen.
Deine Vergebung, Herr! Bei dir wird es enden.
(Koran 2-285)

Und wir haben dich nur deshalb gesandt, um den
Menschen in aller Welt Barmherzigkeit zu erweisen.
(Koran 21-107)

In der Erschaffung von Himmel und Erde und im
Aufeinanderfolgen von Tag und Nacht liegen Zei-
chen fiir diejenigen, die Verstand haben.

(Koran 3-190)

Wir haben die Thora herabgesandt, die Rechtlei-
tung und Licht enthdlt. (Koran 5-44)

Und wir lieBen hinter ihnen her Jesus, den Sohn der
Maria, folgen, daB er bestétige, was von der Thora
vor ihm da war. Und wir gaben ihm das Evange-

Der Text wurde (unter Weglassung der Namensliste der beteiligten Kommissionsmitglieder im Vorspann) tibernom-

men aus: Peter Graf / Peter Antes (Hg.), Strukturen des Dialogs mit Muslimen in Europa, Peter Lang Verlag, Frank-
furt a.M. u.a. 1998, 73-100, und erfolgt mit freundlicher Genehmigung des Peter Lang Verlages.

T Soweit nicht anders angegeben, wurde die deutsche Fassung von Koranzitaten mit freundlicher Genehmigung des
Verlags folgender Ausgabe entnommen: Der Koran. Ubersetzung von Rudi Paret, 6. Aufl., Stuttgart — Berlin —

Koln: W. Kohlhammer 1993.
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lium, das Rechtleitung und Licht enthélt, damit es
bestétige, was von der Thora vor ihm da war, und
als Rechtleitung und Ermahnung fiir die Gottes-
fiirchtigen. (Koran 5-46)

Und wir haben die Schrift mit der Wahrheit zu diir her-
abgesandt, damit sie bestétige, was von der Schrift
vor ihr da war, und dariiber GewiBheit gebe. ...

Und wenn Gott gewollt hétte, hétte er euch zu
einer einzigen Gemeinschaft gemacht. Aber er
wollte euch in dem, was er euch gegeben hat, auf
die Probe stellen. Wetteifert nun nach den guten
Dingen! Zu Gott werdet ihr allesamt zurtickkehren.
Und dann wird er euch Kunde geben (ber das,
wortber ihr uneins waret. (Koran 5-48)

PRAAMBEL

Der Islam, die zweite Religion Frankreichs nach der
Zahl ihrer Glaubigen, versteht sich als eine geist-
liche Macht von universaler Berufung und zugleich
als eine Gemeinschaft, die den Wunsch hegt, ihre
kulturelle Eigenart und Organisation im Rahmen
der Gesetze der Republik zu bekunden.

Die vorliegende Charta wird von den muslimischen
Instanzen, die im Konsultativrat der Muslime
Frankreichs (Conseil Consultatif des Musulmans de
France; CCMF) vereint sind, vorgelegt. Sie bezeich-
net den allgemeinen Rahmen, innerhalb dessen die
Muslime Frankreichs folgendes festhalten wollen:
e Die historische RechtmaBigkeit ihrer Anwesen-
heit im Lande,

e die Grundsatze, in denen sie bei ihrer Vereini-
gung Ubereinstimmen,

e die Organisation der religiésen Praxis,

o ihre Beziehung zur franzésischen Gesellschaft
und zum Staat.

Der Islam ist eine Religion, die keinerlei Unter-
schied zwischen den Glaubigen macht. Daher wen-
det sich diese Charta an die Gesamtheit der Mus-
[ime in Frankreich, ohne Unterschied der Herkunft,
Nationalitat oder Rechtsschule.

Vergossen die Muslime Frankreichs gestern ihr Blut
in Verdun oder Monte Cassino, so tragen sie heute
durch ihre tégliche Arbeit, ihre Intelligenz und Krea-
tivitdt zur Verteidigung und zum Ruhme der Nation
wie zu deren Wohlstand und Ausstrahlung auf die

Welt bei. Die muslimische Gemeinschaft legt Wert
darauf, den geschichtlichen Ursprung ihrer Anwe-
senheit in Frankreich lebendig zu erhalten und die
Erinnerung daran zu bewahren, die — wie auch an-
dere Komponenten — ein integrierender Bestandteil
des nationalen Gedéchtnisses ist.

Erstes Kapitel: DIE GRUNDPRINZIPIEN

Und haltet allesamt fest an der Verbindung mit
Gott und teilt euch nicht! Und gedenket der
Gnade, die Gott euch erwiesen hat! Als ihr Feinde
waéret und er zwischen euren Herzen , Freundschaft
stiftete, worauf ihr — durch seine Gnade — Briider
wurdet. (Koran 3-103)

Artikel 1

Angesichts der Herausforderungen der Moderne
und des Wandels in der Welt will die muslimische
Gemeinschaft ihre  Uberzeugung bekraftigen,
daB einzig und allein frei konzipierte, durch sie
selbst und fiir sie selbst organisierte reprasentative
Institutionen es ihr erlauben werden, ihre recht-
maBigen geistlichen und kulturellen Bestrebungen
zu verwirklichen. Dank dieser Institutionen wird sie
in der Lage sein, den moralischen Fortschritt ihrer
Mitglieder besser zu férdern, die Zukunft des reli-
giosen Lebens der Jugend wie auch die Solidaritét
gegentiber den Bediirftigen zu organisieren, an
dem Kampf gegen die GeiBeln der Gesellschaft teil-
zunehmen und den politischen und ideologischen
Verirrungen, die fiir sie selbst oder fir das natio-
nale Interesse schadlich sind, auszuweichen.

Artikel 2

Die Muslime, die in Frankreich leben, sind unter-
schiedlicher Herkunft, aber sie sind aufgerufen,
sich zu vereinigen und zu organisieren und dabei
die Vielfalt ihrer Empfindungsweisen, die einen
Reichtum darstellt, zu achten.

Artikel 3

Der Islam ist eine universale Botschaft, die sich auf
den Koran und auf die Tradition des Propheten Mu-
hammad — Gebet und Heil seien tber ihm — grin-
det. Die Muslime Frankreichs wollen in ihrem geisti-
gen und kulturellen Erbe Losungsansatze dafir fin-
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den, harmonisch im SchoBe der Gesellschaft des
Landes zu leben und den besonderen Problemen,
die sich ihnen stellen, zu begegnen.

Artikel 4

Der gesellschaftliche Zusammenhalt und die natio-
nale Einheit Frankreichs griinden nicht in einer Eth-
nie oder einer Religion, sondern im Willen, gemein-
sam zu leben und die Prinzipien der Erkldrung der
Menschen- und Biirgerrechte ebenso wie die repu-
blikanischen Werte zu teilen. Die Muslime, die in
Frankreich leben, seien sie Franzosen oder Auslan-
der, leben dort aus freien Stlicken und sind sich be-
wuft, daB ihre Teilhabe an der nationalen Gemein-
schaft ihnen Rechte verleiht und Pflichten auferlegt.

Zweites Kapitel: DIE GEISTIGEN
UND ETHISCHEN WERTE

Und so haben wir euch zu einer in der Mitte ste-
henden Gemeinschaft gemacht, damit ihr Zeugen
tiber die Menschen seiet und der Gesandte tiber
euch Zeuge sei. (Koran 2 -143)

Aus euch soll eine Gemeinschaft werden, die zum
Guten aufrufen, gebieten, was recht ist, und ver-
bieten, was verwerflich ist. (Koran 3 -104)

... und wir haben euch zu Verbanden und Stdmmen
gemacht, damit ihr euch untereinander kennt.
(Koran 49-13)

Suchet nach Wissen von der Wiege bis zum Grab.
(Hadith nabawi)?

Artikel 5

Von den universalen Werten, an denen man die
Muslime erkennt, will die vorliegende Charta ins-
besondere jene erwdhnen, die die Beziehungen der
Muslime zu der Gesellschaft leiten, in der sie leben.

Artikel 6
Der Islam steht als Religion der Erkenntnis, der
Liebe, der Briiderlichkeit, des Verzeihens und der

2 Aus dem Franz. Ubers. von G. P. Bastien.
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sozialen Gerechtigkeit allen Mannern und Frauen
offen, unbeschadet ihrer Herkunft, ihres Besitzes
oder ihres Bildungsniveaus. Sein grundlegendes
Credo ist der Glaube an Gott, an Seine absolute
Einzigartigkeit, das absolute Vertrauen auf lhn, der
Glaube an die Botschaft des Propheten Muham-
mad und der Propheten, die ihm vorangingen. Er
ruft zu einer moralischen Lebensfiihrung auf, die
sich das beispielhafte Verhalten des Propheten
Muhammad — Gebet und Heil seien Uber ihm —
zum Vorbild nimmt.

Artikel 7

Der Islam fordert die Wissenschaft, ehrt die Gelehr-
ten und bekampft die Unwissenheit, verdammt das
Laster und halt die Tugend hoch. Er ist eine Bot-
schaft des Friedens und ein Ansporn zu moralischer
Vervollkommnung. Er ladt seine Glaubigen dazu
ein, fiir den Triumph des Guten tiber das Bése und
der Briderlichkeit tiber den HaB zu kdmpfen. Er ist
die Verkiindigung einer guten Botschaft iiber das
Jenseits, die sich an alle wendet, die Gott flrchten,
und eine Warnung an jene, die einer verganglichen
Freude oder eines Interesses wegen die ewigen Ge-
setze verletzen.

Artikel 8

Der Islam ist seit jeher eine Religion der Erkenntnis:
,Suchet nach Wissen von der Wiege bis zum Grab”
hatte der Prophet — Gebet und Heil seien tiber ihm —
gesagt.

Die vorliegende Charta erinnert an die Bedeutung
der Erziehung und des Unterrichts fir die Jungen
wie fir die Médchen und ermahnt die Muslime,
standig danach zu streben, ihre Religion und die
Welt, die sie umgibt, besser zu verstehen.

Artikel 9

Die muslimische Gemeinschaft wird im Koran ein-
geladen, eine , Gemeinschaft des goldenen Mittel-
wegs” zu sein. Das MaB, die Bescheidung, die
Sanftheit, die Tugenden der Geduld, der Barmher-
zigkeit, der Liebe und des Verzeihens sind die
Grundlagen der muslimischen Frommigkeit. Dem-
zufolge miissen die Losungen fiir die Probleme, die



sich der Gemeinschaft stellen, auf dem Wege des
Dialogs und des Einvernehmens gesucht werden.

Artikel 10

Der Islam ruft zu sozialer Gerechtigkeit und Solida-
ritat auf. Handlungen, die dem entsprechen, werden
im Koran mit einem solchen Nachdruck empfohlen,
daB sie als heilige und vorrangige Pflichten erschei-
nen. Die Muslime miissen also unter den Biirgern zu
den ersten zahlen, die sich mit Beharrlichkeit und
GroBmut an den Bemiihungen um nationale Solida-
ritat beteiligen.

Artikel 11

Der Islam verkiindet die Toleranz und bekampft
Rassismus, Fremdenfeindlichkeit und Diskriminie-
rungen aller Art.

Artikel 12

Der Islam ist seinem Wesen nach eine Religion des
Friedens und der Gewaltlosigkeit. Seine Glaubigen
haben die Pflicht, sich fiir die Erhaltung eines Klimas
der inneren Ruhe und Einheit, das der Entwicklung
von Wohlstand und der Entfaltung des geistigen Le-
bens giinstig ist, einzusetzen.

Artikel 13

Der Islam ruft zur Achtung der Wirde des Men-
schen auf. Er lehnt jede Form von Diskriminierung
und Ausbeutung ab. Er schreibt den Respekt des
menschlichen Lebens vor. ,Es ist Gott, der das Le-
ben gibt, und es ist Gott, der es nimmt.” Er verur-
teilt alles, was die Person erniedrigen kann, und
bekraftigt den Wert der Sittsamkeit, der Selbstbe-
herrschung und des Respekts vor anderen.

Drittes Kapitel: DIE ORGANISATION
REPRASENTATIVER EINRICHTUNGEN

Ihr Gldubigen! Gehorchet Gott und dem Gesand-
ten und denen unter euch, die zu befehlen
haben! (Koran 4-59)

Die Fiihrung ihrer Angelegenheiten ist das Ergebnis
von Beratung. (Koran 42-38)

3 Aus dem Franz. iibers. von G. P. Bastien.

Und: , Die Kultstatten sind fir Gott da. Daher ruft
neben Gott niemand an!” (Koran 72-18)

Artikel 14

Die Ausiibung der islamischen Religion in Frank-
reich setzt das Bestehen von Moscheen voraus, in
denen die Glaubigen ihre religiésen Pflichten wiir-
dig erflllen kdnnen. Sie werden dort ohne Unter-
schied der Nationalitdt, Sprache oder Rechtsschule
willkommen geheiBen.

Als Orte des Gebets und der inneren Sammlung
miissen die Moscheen von parteilichen Aktivitaten
und politischer Polemik freigehalten werden, um
ihr Ansehen zu wahren und ihren heiligen Charak-
ter nicht zu verletzen.

Artikel 15

In dem Bemihen, das Gesetz der Republik (Artikel
25 des Gesetzes vom 9. Dezember 1905) zu ach-
ten, verpflichtet die vorliegende Charta die Ge-
meinschaft auch dazu, die unpolitische Stellung
und Neutralitat der Moscheen zu bewahren.

Artikel 16

Die Errichtung von Moscheen obliegt den Mus-
limen. Sie schlieBen sich in Vereinigungen auf ge-
setzlicher Basis zusammen.

Artikel 17

Die Organisation des religiésen Lebens gehort in
die Zustandigkeit einer standigen religidsen Kom-
mission, die aus dem in Artikel 26 vorgesehenen
Rat hervorgeht.

Artikel 18

Die Aufgaben der Moscheen

Auf der Grundlage dieser klaren Prinzipien nehmen
die Moscheen mehrere Aufgaben fiir die Gemein-
schaften wahr:

o Religidse Aufgabe: Sie sichern die Feier des Ge-
bets, die Lesung und den Unterricht des Korans so-
wie die Kollekte des zakat.

o Kulturelle Aufgabe: Sie beaufsichtigen die Orga-
nisation von Kursen und Vortragen zur Verbreitung
der islamischen Kultur und sichern symbolisch
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die Sichtbarkeit des Islams in der Gesellschaft des
Landes.

o Bildungsaufgabe: Sie sichern das Lehren des Ko-
rans, der Sunna, der Rechtswissenschaft, der isla-
mischen Theologie und Kultur wie die Einfiihrung
in die Religion, und sie veranstalten Kurse Gber die
Lehre und die Ethik.

e Soziale Aufgabe: Sie unterstiitzen die Hilfs-
bediirftigen, tragen zur moralischen Unterstiitzung
der Familien bei und koordinieren die Tatigkeit der
Personen, die beauftragt sind, sich in Gefangnissen
und Hospitdlern um muslimische Glaubige zu
kiimmern.

Artikel 19

Die Moscheen tragen zur Organisation der Pilger-
fahrt bei und tiberwachen den Kreislauf von Pro-
duktion und Absatz des Fleisches von geschachte-
ten Tieren. Sie sichern die Seelsorge, die Riten fiir
die Bestattung und aller religiésen Feiern.

Artikel 20

Bezogen auf die einzelne Moschee, leitet der Imam
das rituelle Gebet (salat) fiinfmal am Tage, setzt
die besonderen Gebete an und sorgt fiir die
wochentliche Predigt beim Freitagsgebet.
Abgesehen von der Leitung des Gebets nimmt er
auch eine erzieherische Aufgabe wahr: Er wacht
tber die Lehre des Korans und der Sunna und er-
teilt die religiose Unterweisung. In stdndigem
Bemiihen um Reflexion und Forschung widmet er
auch einer anderen augenfalligen und wichtigen
Aufgabe fir die Glaubigen besondere Aufmerk-
samkeit: angemessene Antworten auf die Fragen
zu finden, die mit rechtlichen oder rituellen Aspek-
ten des Lebens der Muslime in der franzdsischen
Gesellschaft zusammenhangen; Antworten, die
den Forderungen des Glaubens entsprechen und
von Respekt fiir die Gesetze der Republik wie auch
fur die Gegebenheiten des sozialen Umfelds getra-
gen sind. Der Imam muB ein beispielhaftes morali-
sches und soziales Verhalten an den Tag legen,
eine anerkannte Aushildung ebenso wie eine gute
Kenntnis der franzdsischen Sprache besitzen, er
muB sich tiber die sozialen, familidren und persén-
lichen Probleme in seiner Gemeinschaft unterrich-
ten und unter allen Umstanden — besonders auf
der politischen Ebene — die Zuriickhaltung bewah-
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ren, die ihm sein Amt und die Trennung von Staat
und Kirche auferlegen.

Artikel 21

Der Imam ist fiir die offizielle Statte des islamischen
Kultus verantwortlich. Fiir die Bereiche, in denen er
zustandig ist, muB er Beziehungen zu den Behor-
den und den Vertretern der anderen Religionen un-
terhalten. Er wird durch die zustandige Autoritdt,
die die Gemeinschaft reprdsentiert, ernannt.

Artikel 22

Auf der Ebene jeder Region wird eine Konferenz der
Imame, in der ein regional zusténdiger Mufti oder bei
Fehlen eines solchen der kompetenteste und erfah-
renste Alteste den Vorsitz fiihrt, das fiir die Region zu-
standige Organ fiir Beratungen und Vorschlage sein.

Artikel 23

Eine gesamtstaatliche Konferenz vereint die Prasi-

denten der regionalen Konferenzen, die regional

zustandigen Muftis Frankreichs. In Abstimmung

mit der Standigen Religionskonferenz, die aus dem

Rat hervorgeht, hat sie zur Aufgabe:

e die religidsen Aktivitaten zu koordinieren, insbe-

sondere die Festsetzung der Daten religidser Feste

des islamischen Kalenders;

e die Tatigkeit der Imame zu beaufsichtigen;

e Rechtsgutachten abzugeben, wenn neue
Situationen entstehen.

Artikel 24

Die Heraufkunft des Islams in Frankreich und seine
normale Einbeziehung in die Gesellschaft ist, wie
auch jene der anderen Religionen, an das Bestehen
reprasentativer Vertretungen bei den Behérden
und bei anderen Vertretern der franzosischen Ge-
sellschaft gebunden.

Artikel 25

Die innere Gestaltung der Gemeinschaft geschieht
auf der Grundlage zweier wesentlicher Grund-
sdtze, die der Koran empfiehlt: des Aufrufs zur Ein-
heit (al-ittihad) und der Notwendigkeit der Bera-
tung (ash-shura). Sie stimmen unter jedem Be-
tracht mit den demokratischen Erfordernissen und
den Prinzipien der Menschenrechte iiberein.



Artikel 26

Der Reprasentative Rat der Muslime Frankreichs
(Conseil Représentatif des Musulmans de France) ist
die Korperschaft, die die islamische Gemeinschaft
auf staatlicher Ebene vertritt. Er wird durch einen
Prasidenten und einen Verwaltungsrat geleitet.

Kapitel 4: DER ISLAM UND DIE REPUBLIK

Gott will es euch leicht machen, nicht schwer.
(Koran 2-185)

Die Liebe zum Vaterland ist eine Form des
Glaubens. (Hadith-nabawi)}*

Artikel 27

Die Muslime haben in der Vergangenheit zu wie-
derholten Malen ihre Bindung an die Republik be-
wiesen, bis hin zum héchsten Opfer. Die zahllosen
Graber mit dem Halbmond auf unseren Soldaten-
friedhofen legen davon Zeugnis ab.

Artikel 28

Der Bau des Muslimischen Instituts der GroBen
Moschee von Paris ruft — jenseits seiner religiésen
und kulturellen Bedeutung — allen in Erinnerung,
daB Muslime jeder Herkunft im Ersten Weltkrieg ihr
Leben hingegeben haben, damit die territoriale
Integritdt Frankreichs und die Werte der Republik
bewahrt wiirden. Diese Institution ist zugleich Sym-
bol und lebendiges Zeugnis fiir den Willen Frank-
reichs, diese wesentlich gewordene islamische
Komponente in das nationale Erbe einzubeziehen,
da bekanntlich der Islam von nun an nach der Zahl
seiner Glaubigen die zweite Religion Frankreichs
ist.

Artikel 29

Wie die anderen Religionsgemeinschaften Frank-
reichs, will auch die islamische Gemeinschaft
ihre Identitdt starken und die Verteidigung ihrer
Werte im Rahmen der Gesetze der Republik
sichern.

4 Aus dem Franz. (bers. von G. P. Bastien.

Artikel 30

In Anbetracht dessen, daB der Laizismus die reli-
giose Neutralitdt des Staates einschlieBt, halten
sich die Muslime Frankreichs, getreu der glaubwiir-
digsten islamischen Tradition, von jedem Extremis-
mus fern und bezeugen ihre Bindung an den Staat,
der — dem Gesetz entsprechend — die Freiheit des
Gewissens sichert, die freie Religionsaustibung ga-
rantiert und alle Religionen gleich behandelt (Arti-
kel | des Gesetzes von 1905).

Artikel 31
Die Heraufkunft des Islams als eine der Hauptreli-
gionen, die in Frankreich ausgelibt werden, setzt
mit der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts ein,
lange nach der Verabschiedung des Gesetzes von
1905 sowie der Texte und praktischen Verordnun-
gen, die — unter Beriicksichtigung der spezifischen
Probleme jeder der Religionen, die Biirgerrecht im
Lande besitzen — seine Anwendung erleichtert ha-
ben. Im Geiste der Gleichbehandlung aller Konfes-
sionen, durch die die Gesellschaft und der franzdsi-
sche Staat sich Ehre machen, erwarten die Mus-
lime, daB eine von Versténdnis getragene Konzep-
tion der Ausfilhrungsbestimmungen des Gesetzes
es ihrer Religion gestatte, sich ihrerseits wie alle
anderen Religionen, harmonisch in die Gesellschaft
einzufigen. Damit wird namentlich an die Behor-
den appelliert, MaBnahmen zu ergreifen, die, wo
immer es sich als notwendig erweist,

— den Bau religidser Statten,

— die Einflihrung einer religidsen Betreuung in
Schulen, Armee, Krankenhdusern und Ge-
fangnissen,

— islamische Bezirke auf den Friedhéfen,

— Privatschulen unter Aufsicht von Vereinigungen

erleichtern.

Artikel 32

Gemeinsam mit den anderen Glaubigen wollen die
Muslime Frankreichs an der Entwicklung einer Aus-
pragung von Laizitdt mitwirken, die geeignet er-
scheint, zwischen den Religionen und dem Staat
eine Atmosphare des Einvernehmens zu schaffen.
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Artikel 33

Auf geistlichem Gebiet vollwertige Mitglieder der
groBen kulturellen und religiosen Gemeinschaft
der islamischen ummah, sind sich die Muslime
Frankreichs nichtsdestoweniger der privilegierten
Bande bewuBt, die sie mit Frankreich verbinden,
das fur viele unter ihnen Geburts- oder Wahlheimat
ist. Jenseits ihrer unterschiedlichen ethnischen,
sprachlichen und kulturellen Herkunft wollen die
Muslime Frankreichs an der Auspragung eines ls-
lams in Frankreich mitwirken, der sich zur islami-
schen Welt hin 6ffnet und zugleich in der Wirklich-
keit der franzGsischen Gesellschaft verankert ist.
Indem sie sich auf keine besondere auslandische
religiose Autoritat berufen, finden sich die Muslime
zur Ausdrucksform eines Islams zusammen, der es
gestattet, die Botschaft des Korans aus der Tiefe
und in ungetriibter Beziehung zur franzésischen
Kultur darzuleben.

Kapitel 5: DER ISLAM UND DIE ANDEREN
RELIGIONEN

Und wenn Gott gewollt hétte, hétte er euch zu
einer einzigen Gemeinschaft gemacht. Aber er
wollte euch in dem, was er euch gegeben hat, auf
die Probe stellen. Wetteifert nun nach den guten
Dingen! Zu Gott werdet ihr allesamt zurtickkehren.
Und dann wird er euch Kunde geben (ber das,
wortber ihr uneins waret. (Koran 5-48)

Artikel 34

In Ubereinstimmung mit der universalen Botschaft
des Korans erkennt der Islam die Reihenfolge der
Propheten und die Gltigkeit vorausgegangener
Botschaften an. Die Muslime teilen mit den Juden
und den Christen dieselben geistlichen Werte, die
aus dem Monotheismus abrahamitischer Pragung
hervorgegangen sind. Der Islam appelliert an die
wechselseitige Anerkennung der Religionen in der
Anbetung des einen Gottes und ruft die Glaubigen
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auf, gemeinsam in der menschlichen Gesellschaft fiir
das Wohl aller zu wirken.

Artikel 35

Der Islam ermutigt den interreligiosen Dialog ,,in
der verbindlichsten Weise". Da es , keinen Zwang
in der Religion” gibt, wollen die Muslime Frank-
reichs einfach ihren Glauben durch das rechte Wort
und Beispiel bekunden und lehnen jede Form un-
passenden Bekehrungseifers ab.

Artikel 36

Die Muslime sorgen dafiir, daB die geistlichen und
ethischen Grundsatze ihrer Religion bewahrt wer-
den, und bekunden ihre Wachsamkeit gegentiber
jeder Form der Entwiirdigung und Entheiligung der
universalen Werte. Sie erinnern daran, daf die Frei-
heit des Denkens mit VerantwortungsbewuBtsein
und der Achtung vor der Uberzeugung anderer ein-
hergehen muB.

Artikel 37

Die Muslime Frankreichs wollen an der gegenwar-
tigen Besinnung auf allen Gebieten des Denkens
und der Ethik teilnehmen. In wechselseitiger Ach-
tung der Werte méchten sie ihren Beitrag leisten,
um Losungen fiir die Probleme zu finden, die sich
der Menschheit heute stellen, und um einen Geist
der Toleranz, des Friedens und der Solidaritat zu
fordern.

Diese Charta ist durch den Reprdsentativen Rat der
Muslime Frankreichs am 10.12.1994 einstimmig
angenommen worden.

Mit freundlicher Genehmigung des Rektors des Institut
Musulman de la Mosquée de Paris, M. le Dr. Dalil
Boubakeur, wurden die franzdsischen Textteile von
Gérard Pierre Bastien (Miinchen) ins Deutsche (ibersetzt.
Mme Yelka llic (Paris), Herrn Dr. Karl Hubertus Eckert
(Augsburg) und Herrn Prof. Dr. Peter Graf (Osnabriick)
dankt der Ubersetzer fiir wertvolle Hinweise. (Folgen im
Original 36 Seiten arabischer Text.)



DITIB-Kommuniqué* (2002)

1. Beratungsversammlung zu aktuellen religidsen Fragen

Ergebniskommuniqué
(Istanbul, 18. Mai 2002)

Das Prasidium fir Religiose Angelegenheiten, des-
sen Hauptaufgabe die Aufklarung der Gesellschaft
in religisen Angelegenheiten ist, bemiht sich seit
seiner Griindung, dieser Verpflichtung auf die best-
mdgliche Art nachzukommen.

Der durch die Entwicklung in Wissenschaft und
Technologie beschleunigte soziale Wandel hat das
traditionelle Religionsverstandnis zutiefst beein-
flusst. Er zwingt dazu, zahlreiche Fragen wieder
aufzugreifen, und hat neue Probleme verursacht,
die einer raschen Losung bedirfen.

Diese Probleme miissen mit wissenschaftlichen
Methoden geldst werden. Ihre Diskussion vor einer
breiten Offentlichkeit fiihrt in der Gesellschaft zu
geistiger Verwirrung und verletzt die religiésen Ge-
fuhle unseres Volkes, wie sie auch das Finden ge-
sunder Lésungen verhindert.

Damit religiése Fragen nicht Grund unndétiger
Spannungen werden und damit die vorgeschla-
genen Lésungen unser der Religion verbundenes
Volk (iberzeugen und zufrieden stellen, ist es in
diesem Zusammenhang eine offensichtliche Not-
wendigkeit, dass man anstatt spekulative Erkldrun-
gen abzugeben, mit Methoden vorgeht, die sowohl
traditionelle Erfahrungen als auch moderne Ent-
wicklungen berticksichtigen.

Stiitzt man sich bei AuBerungen zu religiésen Fra-
gen auf wissenschaftliche Methoden, erméglicht
dies — neben der Verhinderung des willkirlichen
Gebrauchs der religiosen Quellen als , Legitimati-
onsinstrument” — Losungen zu finden, welche das
gesamte Volk zufrieden stellen und marginale Stré-
mungen bei religidsen Themen einflusslos werden
lassen.

Der Reichtum an Wissen und Erfahrung unserer
Theologischen Fakultdten, welche die Natur der
Religion, die historischen Erfahrungen der Muslime
und die modernen religiésen Fragen im Rahmen

* Quelle: Dokument DITIB-Zentrale KéIn

akademischer Disziplinen erforschen, bietet ein Po-

tential, das diese Probleme (iberwinden, ja sogar

anderen islamischen Landern als Beispiel dienen
kann.

Um von diesem akademischen Reichtum zu profi-

tieren, hat es das Prasidium fur Religiése Angele-

genheiten fir notwendig erachtet, eine Beratungs-
versammlung zum Thema der ,L6sung aktueller
religioser Fragen” durchzufiihren. Mit der Tagung
vom 15. — 18. Mai 2002 im Istanbuler Biyiik Tara-
bya Hotel wurde das Ziel verfolgt, Mitglieder des

Hohen Rates fir Religiose Angelegenheiten mit

Akademikern auf wissenschaftlicher Grundlage zu-

sammenzubringen.

Um die unterschiedlichen Themen auf dieser Ver-

sammlung zu diskutieren, wurden folgende vier

Kommissionen gebildet:

1. Traditionelle und modernistische Ansétze zum
richtigen Verstandnis und der korrekten Inter-
pretation der religiosen Texte sowie die gesell-
schaftlichen Implikationen dieser Ansétze

2. Religi6se Diskussionen zu Problemen der Frau
in der modernen Welt

3. Diskussionen bezliglich der Hadschzeremonie

4. Aktuelle Diskussionen bezlglich der religiésen
Kulthandlungen

Als Ergebnis ihrer Arbeit wurde flir einige der ge-

genwartigen Probleme eine praktische Losung ge-

funden; bei der Losung einiger anderer wurden be-
deutende Fortschritte erzielt. Diese Beschlisse, die

im Plenum nach Erérterung angenommen wurden,

zeigen, dass zwischen der Religion und den univer-

sellen Werten kein essentieller Widerspruch be-
steht und dass es mdglich ist, die Probleme, die der
soziale Wandel erzeugt hat, mit einer verniinftigen

Perspektive zu l6sen.

Wir hoffen, dass diese Beschlisse die bei religidsen

Fragen existierende geistige Verwirrung beseitigen,
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und dass sie dazu beitragen, Frieden und Einver-
nehmen in der Gesellschaft aufrecht zu erhalten.
Die von Seiten der Kommissionen vorbereiteten
und von unserem Plenum nach Aussprache ange-
nommenen Beschliisse lauten wie folgt:

1. Es kann irrefiihrend sein, die Methoden, die zum
Verstandnis und zur Interpretation der religidsen
Texte (Koran und Hadise) benutzt werden, in
dualistischer Weise als ,traditionalistisch” und
modernistisch” zu klassifizieren. Bei ihrem Ver-
standnis und ihrer Interpretation ist es notwendig,
neben den von Islamgelehrten seit friihester Zeit
entwickelten klassischen Methoden auch aus den
modernen Methoden Nutzen zu ziehen.

2. Da Verstandnis und Interpretation der religiésen
Texte multidimensionale Aktivitdten darstellen,
sollte man diesen Themenbereich als ein gesonder-
tes Projekt behandeln und dazu Fachtagungen ab-
halten, auf denen man die unterschiedlichen Sicht-
weisen diskutiert. Sinnvollerweise wird man erst
daran anschlieBend eine zweite Beratungsver-
sammlung durchfihren.

Nach der Vorbereitung schriftlicher und miindlicher
Beitrége, sollen auf den erwdhnten Fachtagungen
insbesondere die unten angefiihrten Themen be-
handelt werden:

a. Verstandnis und Interpretation

b. Historizitat

c. Sprache

d. Probleme der klassischen Methoden

e. der Unterschied zwischen Ta‘abbud und Ta7il
und deren Grenzen'

f. die Stellung des HI. Propheten in der Religion

g. das Verhéltnis Verstand — Offenbarung

h. das Verhaltnis Religion — Gesellschaft

i. das Verhdltnis Religion — Wissenschaft

3. Ist beim Verstandnis und der Interpretation der
religiosen Texte ein gewisses MaB an Subjektivitat

auch unvermeidlich, so mussen die wortliche Be-
deutung der Texte, die historische Erfahrung der is-
lamischen Gesellschaften und das Konsensver-
standnis, das den Hauptbestandteil dieser Erfah-
rung bildet, als Elemente angesehen werden, die
diese Subjektivitat auf ein Minimum verringern.

4. Bei Erklarungen zu religidsen Themen und insbe-

sondere bei offentlich gefihrten Diskussionen

sollte man folgende Punkte beachten:

a.  die Respektierung des Prinzips der , Texttreue”
bei der Deutung von Koran und Hadisen;

b.  die zur Sprache gebrachten Meinungen und
Losungsvorschldge sollen dergestalt ge-
duBert werden, dass erkennbar bleibt, dass
sie personliche Deutungen eines einzelnen
darstellen und dass theoretisch auch andere
Meinungen richtig sein konnen. Sie sollten
also sowohl einen Stil vermeiden, der dazu
fuhrt, irgendeine Deutung als absolute Wahr-
heit aufzufassen, als auch dem Adressaten
Wahlmdglichkeiten und Bewegungsspiel-
raum belassen;

¢.  die Vermeidung eines Stils und von Aussagen,
die den Eindruck vermitteln konnten, dass die
Hauptquelle des Islams allein der Koran sei,
und dass die Sunna Uber keinen Quellenwert
verflige.

5. Die klassischen religiosen Quellen spiegeln einen

Reichtum wider, den die Muslime im Verlauf der Ge-

schichte um die religiésen Texte und Fragestellungen

herum geschaffen haben. Diese haben eine groBe Be-
deutung, da sie sowohl die Sichtweise ihrer Autoren
als auch das intellektuelle Erbe ihrer Entstehungsperi-
ode widerspiegeln und weil sie auBerdem einen Teil
der historischen Erfahrung des Islams bilden. Genauso
wie es in diesem Zusammenhang nicht ausreichend
wadre, wenn man bei der Losung der heutigen religio-
sen Probleme diese klassischen Quellen als einzig be-

1 Anm. d. Ubers.: Es geht dabei um die Differenz zwischen der nicht zu hinterfragenden Akzeptanz von Gottes Geboten
und dem Gehorsam ihnen gegeniber und der Zuweisung von Griinden fir sie und den Grenzen dieser Unterschei-
dung. Kern der Diskussion ist, ob die Befolgung der jeweiligen Norm die eigentliche Absicht Gottes ist, oder ob Gott
sie erkennbar auf ein anderes, bestimmbares Ziel hin angeordnet hat. Je nachdem besteht dann ein jeweils unter-
schiedlicher Anpassungsspielraum an die Realitaten der heutigen Gesellschaft. S. dazu auch die Kapitel , Tapabbud:
Strict Obedience” in Muhammad Khalid Masud, ShAtibi ‘s Philosophy of Islamic Law (Kuala Lumpur 1995), S. 196-
204 und , Social Reality and the Response of Theory” in Wael B. Hallag, A History of Islamic Legal Theories. An Intro-
duction to Sunni uEUl al-figh (Cambridge, New York, Melbourne 1997), S. 162-206. Fiir diese Hinweise danke ich

Prof. Dr. Stefan Reichmuth.
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stimmende Quelle ansahe, wiirde es in theoretischer
wie praktischer Hinsicht einige negative Folgen haben,
diese véllig zu ignorieren und Losungen unmittelbar
aus dem Koran und den Hadisen abzuleiten.

6. Die Ereignisse und Urteile, die in den klassischen
Quellen vorkommen, um die religiésen Gebote bei-
spielhaft darzustellen und ins Alltagsleben zu tiber-
tragen, sind in starkem MaBe Produkt der intellek-
tuellen und kulturellen Formation der Periode, in
der sie aufgezeichnet worden sind. Es ist weder an-
gebracht, diese beispielhaften Ereignisse und Ur-
teile als Teil der Grundlehren des Islams aufzufas-
sen, noch sie von vornherein zu negieren, indem
man daraus negative Beispiele auswahlt und diese
unserem heutigen Verstandnis und Wissensniveau
gegeniber stellt.

7. Die Veranderung der religidsen Gebote im Kon-
text von Zeit und Raum — wobei die grundsatzli-
chen Glaubensvorstellungen, die moralischen
Grundlagen und die offensichtlichen Gebote der
religidsen Texte beziglich des Kultes hier nicht ge-
meint sind — betrifft generell die Ausfihrung der
religiosen Kulthandlungen in ihren fir eine Ausle-
gung (igtihad) offenen Details und Bedingungen
sowie die formalrechtlichen Bestimmungen. Ab-
héngig von den verwendeten Methoden bzw. von
zeitbezogenen Auffassungen und Praktiken kommt
es dabei zu verschiedenen Richtungen.

8. Das Thema Glaube und Wandel auf einige iso-
lierte Beispiele zu reduzieren und von diesen Bei-
spielen ausgehend Verallgemeinerungen zu tref-
fen, erweckt den Eindruck, dass ein Konflikt zwi-
schen Religion und modernen Werten existiert.
Dies verhindert ein gesundes Verstandnis von Ko-
ran und Sunna und Gberschattet erheblich deren
eigentliche Funktion, ndmlich Quelle der Rechtlei-
tung zu sein.

9. Die sorgfaltige Untersuchung von Fragen wie
der nach der Trennung von Mittel und Zweck
(maqasid-wasa’il) bei den religisen Geboten,
nach der jeweils damit verbundenen Absicht, nach
dem Gesichtspunkt des Gemeinwohls und den Me-
thoden der Auslegung (igtihad) sowie nach dem
MaB, in dem der Grund fiir den Erlass von Geboten
festgestellt werden kann, und nach dem histori-

2 Anm. d. Ubers.: Gemeint sind Koran und Sunna.

schen und textlichen Kontext, wird in erheblichem
MaBe zur Diskussion darliber beitragen, in wel-
chem Ausmal3 und in welcher Hinsicht religidse Ge-
bote heutzutage verdndert werden kénnen.

10. Um die religiosen Probleme der Gesellschaft
festzustellen und um eine Basis fiir neue Deutun-
gen zu schaffen, die Antworten auf die heutigen
Bediirfnisse geben koénnen, wird die Griindung
eines Forschungszentrums im Présidium fir Reli-
gidse Angelegenheiten, das eine Datenbasis schaf-
fen und die notwendigen statistischen Arbeiten
machen wird, von Nutzen sein.

11. Die ,Frauenfrage” ist nicht nur ein Problem der
heutigen Zeit, sondern eine Grundfrage der Mensch-
heitsgeschichte. Grundsatzlich haben Religionen
wichtige Regelungen zur Lésung dieses Problems im
Rahmen von Recht und Gerechtigkeit hervorge-
bracht. Die Prinzipien, die der Islam mit sich ge-
bracht hat, besitzen diesbeziiglich eine besondere
Bedeutung. Allerdings haben die mannlich domi-
nierten Gesellschaftsstrukturen, die zur Akzeptanz
dieser von den Religionen hervorgebrachten Verbes-
serungen gezwungen worden waren, versucht,
diese im Laufe der Zeit in ihr Gegenteil zu verkehren.
Von Zeit zu Zeit wurde das frauenfeindliche Denken
sogar in ein religiéses Mantelchen gehillt.

12. GeméaB der Hauptquellen des Islams (Buch und
Traditionen des Propheten)? sind Mann und Frau
gleich und einander erganzende Wesen. Von einer
Trennung in Mann und Frau kann sowohl in ontologi-
scher Hinsicht wie auch beziiglich ihrer religidsen
Verantwortung, ihrer Rechtsfahigkeit und ihrer Grund-
rechte und -freiheiten bei den Grundprinzipen keine
Rede sein. Bei der Bestimmung des Status der Frau
haben jedoch neben diesen Grundprinzipien das so-
ziale und kulturelle Milieu der Gesellschaften, in de-
nen der Islam entstand und sich entwickelte, und ins-
besondere die patriarchalische Familienstruktur Ein-
fluss ausgedibt. Dies ist der Grund fiir die Entstehung
von unterschiedlichen Konzepten der Frau in den isla-
mischen Gesellschaften.

13. Beim Verstandnis und der Deutung der auf
Frauen bezogenen Koranverse muss man sich ne-
ben dem soziokulturellen Offenbarungszusammen-
hang und ihrer wortlichen Bedeutung vor Augen
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halten, welche Ziele dabei zu Grunde gelegt wur-
den. AuBerdem widerspricht es dem Geist des Ko-
rans nicht, weitere Schritte voran zu gehen, was
den sozialen und rechtlichen Status der Frau be-
trifft. Daneben muss man im Lichte der Grundprin-
zipien des Heiligen Korans und der generellen Hal-
tung und der Prinzipien des HI. Propheten beziig-
lich der Frauen beriicksichtigen, dass alle Nachrich-
ten und Berichte, die an eine Geschlechterdiskrimi-
nierung denken lassen, welche die Frau wegen ih-
res Frauseins erniedrigen und sie ihrer Grundrechte
und -freiheiten berauben, entweder Missdeutun-
gen oder Erfindungen sind. Den Islam und seinen
Propheten wegen dieser erfundenen Nachrichten
und Berichte zu beschuldigen, ist weder wissen-
schaftlich noch moralisch.

14. All die oben angefiihrten falschen Gedanken
und Auffassungen (iber Frauen zu beseitigen,
hangt von einer gesunden Erziehung ab. So ist
denn auch die Verbesserung des Status der Frau in
der Familie und in der Gesellschaft eines der
Hauptziele unserer Republik und ihres Modernisie-
rungskonzepts. Die Erreichung dieses Ziels ist
abhangig von der Sicherung des Rechts auf Bildung
und Arbeit fir Frauen und Madchen, von der voll-
standigen Partizipation an den gleichen Mdg-
lichkeiten und Chancen und von der Férderung
durch positive Diskriminierungsmethoden. Aus
diesem Grund missen Auffassungen und Prakti-
ken, welche die Bildungs- und Arbeitsméglichkei-
ten von Frauen und Madchen einschranken, behin-
dern oder die Mdglichkeit einer Einschrankung
oder Behinderung beinhalten, nochmals Gberpriift
und die notwendigen Korrekturen vorgenommen
werden.

15. Die Heirat ist in der islamischen Kultur als ein
Vertrag, der auf dem freien Willen der Beteiligten
beruht, eingerichtet worden. AuBer der Bedingung
mittels der Anwesenheit von Zeugen ihre Offent-
lichkeit zu sichern, verlangt sie keine besondere Ze-
remonie. Die im Volk als religiése Trauung be-
kannte Praxis ist Produkt historischer, religidser
und rechtlicher Bedingungen, die der Ttirkei eigen
sind. Damit die Ehegatten nicht die sich aus der

Ehe ergebenden Rechte verlieren, wird der Rat fiir
wichtig gehalten, diese Zeremonie nach der staatli-
chen Trauung vorzunehmen.

16. Obwohl die Fortfiihrung der Ehegemeinschaft
das eigentliche Ziel ist, akzeptiert der Islam in Si-
tuationen der Unvertraglichkeit der Ehepartner und
in denen eine Trennung unvermeidlich geworden
ist, dass die Ehegatten unter Beachtung der durch
den Koran und den HI. Propheten vorgesehenen
Ziele und rechtlichen Prozesse Uber das Recht auf
Beendigung dieser Gemeinschaft verfligen.

17. Es wird fir sinnvoll angesehen, das Thema der
Ehe zwischen muslimischen Frauen und nichtmusli-
mischen Ménnern sorgfaltiger zu untersuchen und
auf einer spateren Beratungsversammlung zu be-
sprechen.

18. Der Unterschied beim Thema Zeugenschaft wie
er aus dem ,Verschuldungsvers”3 und der unter
den Bedingungen der damaligen Zeit passiven
Rolle der Frau in Handelsaktivitaten herriihrt, bein-
haltet keine allgemeingiiltige Regelung. Die dies-
bezliglichen anderen Verse belegen dies klar und
deutlich. Aus diesem Grund ist es inakzeptabel,
den Unterschied im ,Verschuldungsvers” als Be-
griindung fir die geistige Unzuldnglichkeit der
Frau anzufiihren.

19. Im Allgemeinen steht die unterschiedliche Re-
gelung des Anteils der Frauen bei der Aufteilung
des Erbes im Verhaltnis zu dem der Ménner in un-
mittelbarem Zusammenhang damit, dass der Mann
auf verschiedenen Gebieten eine groBere finanzi-
elle Verantwortung tragt als die Frau. Andererseits
kann im Falle, dass die Bedurfnisse der Frau groBer
oder die finanzielle Verantwortung des Mannes ge-
ringer sind, diese Aufteilung im gegenseitigen Ein-
verstandnis geandert werden.

20. Die Frauen wurden von der Teilnahme am
Pflichtgebet wahrend ihrer Tage nicht befreit, weil
sie unrein sind, sondern um ihre psychischen und
physischen Lasten zu erleichtern. Allerdings kon-
nen Frauen in solchen Zustdnden den Koran lesen
und in die Moschee gehen. Obwohl die Mehrheit
der Gelehrten dagegen ist, haben einige geduBert,
dass sie auch den Tawaf durchfihren kdnnen.

3 Anm. d. Ubers.: Koran 2:282. Hier werden fiir die Beglaubigung eines Schuldverhaltnisses als Zeugen zwei Manner

oder ein Mann und zwei Frauen vorgeschrieben.

4 Anm. d. Ubers.: Siebenmalige rituelle Umkreisung der Kaaba.
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21. Frauen konnen an den téglichen Pflichtgebe-
ten, den Fejertags-, Freitags- und Beerdigungsge-
beten in der Gemeinde teilnehmen. Unter Beach-
tung der Praxis zur Zeit des HI. Propheten sollten
Frauen und Kinder [zur Teilnahme] an den Freitags-
und Feiertagsgebeten ermuntert werden.

22. Der Begriff Qawwam [,der Verantwortliche”]
in der Sure [4] ,Die Frauen” Vers 34 schreibt den
Mannern Rechte und Pflichten zu. Obwohl es unter-
schiedliche Auffassungen zur wortlichen Bedeutung
des Verses gibt, wurde mit Nachdruck betont, dass
dieser Vers nicht als Grundlage fiir die auch heute
weit verbreitete innerfamilidre Gewalt genommen
werden kann. Ganz im Gegenteil ist es bei der Fest-
legung, wie man sich gegeniiber Frauen zu verhal-
ten hat, notwendig, die Praxis des HI. Propheten
zum Beispiel zu nehmen.

23. Die Hadsch ist eine Zeremonie, die, wenn man
sich die Gesamtheit der diesbeziiglichen Verse und
die Tradition des HI. Propheten vor Augen hélt, ein-
mal jahrlich in den ,bekannten Monaten”, d.h. in-
nerhalb der Monate Sewval, Zilkade und Zilhicce,
durchgefiihrt werden kann, wobei die ‘Haltezeit’
(wugqaf) [in der Ebene von 'Arafat] am 9. Tag des
Zilhicce stattfindet.

24. Diejenigen, die zur Hadschzeremonie verpflich-
tet sind, konnen diese Zeremonie in jedem ge-
wiinschten Jahr durchfiihren. So lange die Sicher-
heit von Besitz und Leben nicht ernstlich gefahrdet
ist, darf die Hadschzeremonie nicht behindert wer-
den. Diese Verpflichtung kann im Falle einer Ge-
fahr fir Besitz und Leben aufgeschoben werden,
solange diese Gefahr andauert.

25. Falls man mit der Absicht der Hadsch oder der
‘Umra> direkt nach Mekka geht, darf man in
Dschidda, das im ungeweihten Gebiet (hil) liegt,®
nicht in den geweihten Zustand (/hram) eintreten.
26. Bei den Strafen, die bei der Verletzung der Wei-
hezustandsverbote vorgesehen sind, muss man sich
wegen der unterschiedlichen Meinungen der Islam-
gelehrten nach dem Prinzip der Billigkeit richten.
27. Die Lehrmeinung wurde akzeptiert, dass die
'Haltezeit' (wuqif) in Muzdalifa in der Festnacht

5 Anm. d. Ubers.: Die sogenannte ,Kleine Wallfahrt”.

wahrend der Zeit von Mitternacht bis zum Sonnen-
aufgang durchgefiihrt werden kann.

28. Es ist zu beachten, dass das durch die Praxis
des Propheten festgelegte Steinewerfen auf Gamra
zu den bei der Hadsch einzuhaltenden Riten
gehort. Ferner miissen die Ansichten der Islamge-
lehrten tber die Erleichterungen beziiglich Tag und
Stunde des Steinewerfens genutzt werden.

29. Die Koranverse sagen deutlich, dass wahrend
der Hadsch und der ‘Umra die Opfertiere im gehei-
ligten Bereich (haram) geschlachtet werden miis-
sen. Deswegen schlachtet man, wenn je nach be-
absichtigter Hadschart die Schlachtung eines Op-
fertieres notwendig ist, diese Opfertiere aus-
schlieBlich im geheiligten Bereich (haram).

30. Der Besuch des Grabes des HI. Propheten in
Medina vor oder nach der Hadsch und das vierzig-
malige rituelle Gebet in der Prophetenmoschee
gehort nicht zu den wahrend der Hadsch zu beach-
tenden Riten. Jedoch ist fiir den Pilger der Besuch
des Grabes des HI. Propheten und im Rahmen
seiner Moglichkeiten auch das rituelle Gebet in
der Prophetenmoschee eine angemessene Hand-
lung.

31. Die Meinung, dass es neben der Hadsch auch
eine religiose Pflicht sei, einmal im Leben die ‘Umra
durchzufiihren, wurde nicht akzeptiert; aber dies
wurde als eine gesicherte Sunna [Tradition des Pro-
pheten] angesehen.

32. Die Hadschzeremonien sind auf mdglichst
kurze Zeit zu beschranken. Dies wird sowohl die
Kosten senken als auch zum /frad-Hadsch,” der das
Schlachtopfer nicht verlangt, ermutigen.

33. Eine wissenschaftliche Kommission soll zwei
getrennte Blcher mit theoretischen und prakti-
schen Information vorbereiten, eines fir die Ver-
antwortlichen, ein anderes fir die Pilger. Diese
Biicher missen in verstandlichem Tirkisch abge-
fasst sein, die Widerspriiche auf das geringst mog-
liche MaB reduzieren, durch visuelle Elemente wie
Fotos, Karten und Skizzen anschaulich machen und
neben der rechtskanonischen Dimension auch die
historischen, moralischen und kulturellen Dimen-

6 Anm.d. Qbers.: D.h. auBerhalb des geheiligten Bereiches in Mekka ( %2aram).
7 Anm. d. Ubers.: Diese Form der Hadsch besteht aus dem Besuch der Kaaba und den Riten beim Besuch der Heiligen

Statten in der Umgebung Mekkas.
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sionen der Hadsch behandeln. Auch muss die An-
fertigung eines vergleichbaren Projekts auf Video-
kassette und CD angegangen werden.

34. Man gelangte zur Auffassung, dass, um die
wahrend der Hadschzeremonien auftretenden ver-
schiedenen Méngel und Bedurfnisse zu beheben,
die Organisation eines Hadsch-Rates unter Teil-
nahme der islamischen Lander von Nutzen sei.

35. Es besteht ein groBer Bedarf dafiir, den HI. Ko-
ran in verschiedene Sprachen zu (bersetzen und
verstandliche Koranauslegungen (tafsir) zu erstel-
len. Allerdings darf nicht vergessen werden, dass
keine Ubersetzung den Platz des Originals einneh-
men und dem Original in jeder Hinsicht gerecht
werden kann. Die Islamgelehrten sind sich darin ei-
nig, dass die Ubersetzung nicht als ,Koran” be-
zeichnet werden kann und dass sie nicht den Sta-
tus des Originals besitzt.

Die Rezitation wahrend des Pflichtgebets ist so-
wohl durch die Festschreibung des Korans als auch
durch die Erkldrungen und das Vorbild des HI. Pro-
pheten eine feststehende und unbedingte Pflicht.
Sie sollte durch die Lesung in der Originalsprache
erfillt werden. Es ist offensichtlich, dass ein groBes
Durcheinander, Konflikte und Spaltungen entste-
hen, falls jeder diese Rezitationspflicht in seiner ei-
genen oder der von ihm gewtinschten Sprache er-
fillt. Eine solche Praxis ist auch deshalb bedenk-
lich, da sie die Gemeinschaft beeintrachtigt, das
soziale Ganze zerstort, und vom eigentliche Ziel
der religiosen Kulthandlungen wegfiihrt. Aber in
Anbetracht der Tatsache, dass das Pflichtgebet
nicht vernachlassigt oder aufgeschoben werden
kann, ist es mdglich, dass diejenigen die den Wort-
laut des Korans nicht lesen kénnen, solange bis sie
dies erlernt haben, das Pflichtgebet bei individuel-
ler Durchfiihrung mittels sinngemaBer Ubertra-
gung verrichten diirfen.

Das freie Gebet (du‘a’) bedeutet demgegeniiber,
dass der Gottesknecht direkt Zuflucht bei seinem
Schopfer sucht und etwas von ihm erbittet, wes-
halb es nichts Natiirlicheres gibt, als das dies jeder
in seiner eigenen Sprache tut.

36. Der Gebetsruf ist ein unverdnderliches Symbol
des Islams. Er ist auf der ganzen Welt ein Zeichen
der Prasenz und Identitdt der Muslime. Es existie-
ren eine finfzehn Jahrhunderte alte Tradition und
ein Konsens, dass er in seiner Originalsprache rezi-
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tiert wird. Da das eigentliche Ziel des Gebetsrufes
darin besteht, die Gebetszeit anzuzeigen und zum
Gebet aufzufordern, kann, um alle Muslime, die
verschiedene Sprachen sprechen, mit diesem Ruf
zu erreichen, dies wiederum nur im Appell an
das gemeinsame Bewusstsein geschehen, und
folglich nur durch den bekannten eigentlichen
Wortlaut.

37. Der Koran, die Sunna [Tradition des Propheten]
und der Konsens der Muslime bestatigen, dass das
Pflichtgebet finfmal am Tag zu verrichten ist.
Dennoch zeigen einige Praktiken des HI. Prophe-
ten, dass auf Feldziigen/Reisen das Mittags- und
Nachmittagsgebet und das Abend- und Nacht-
gebet sowohl vorgezogen als auch verschoben
(das eine auf die Zeit des anderen), diese zusam-
mengelegt und so auf einmal verrichtet werden
kdnnen.

Der HI. Prophet zog manchmal auch wahrend er
ortsansassig war, die Pflichtgebete zusammen. Be-
wertet man die diesbezlglichen Berichte und die In-
terpretationen der Prophetengeféhrten im Gesamt-
zusammenhang, so ist dies dahingehend zu verste-
hen, dass er dies nicht ohne Grund tat, sondern auf
Basis einer religios giltigen Entschuldigung unter
der Bedingung, dass es kein Dauerzustand werde.
38. GemdB Abi Hanifa ist die Schlachtopferzere-
monie, deren religionsrechtliche Grundlage von
Koran und Sunna herriihrt, verpflichtend vorge-
schrieben (wagib), wahrend die Mehrheit der Is-
lamgelehrten sie nur als Sunna [d.h. prophetischen
Brauch] ansieht.

Die Tatsache, dass eine religiose Kulthandlung
nicht den hochsten Verpflichtungsgrad (fard) er-
reicht, bedeutet nicht, dass diese aufhort eine reli-
gidse Kulthandlung zu sein. Ebenso kann man des-
halb auch nicht die Form ihrer Durchfihrung én-
dern. Deshalb kann auch eine Spende im Wert des
Schlachtopfers nicht an die Stelle der religiésen
Kulthandlung treten.

Grundlage fiir das Opferschlachten ist die Einhal-
tung der vom Islam vorgesehenen Grundregeln
und die notwendige Sensibilitdt beziiglich der
Reinhaltung der Umgebung.

Es bestehen keine Bedenken, das Opfertier, falls
notwendig, wahrend des Schlachtens, unter der
Bedingung, dass lebend geschlachtet wird, mittels
geeigneter Techniken zu betauben.



39. Bei der Festsetzung der Hohe des Ramazan-Al-
mosens muss ein Betrag zugrundegelegt werden,
welcher dem durchschnittlichen taglichen Lebens-
mittelbedarf einer Person entspricht.

Bei der Festsetzung des Anteils der religiosen
Pflichtabgabe (zakat) gibt es Auffassungen, den

vom HI. Propheten festgesetzten Betrag genauso
beizubehalten, bzw. das Existenzminimum oder
ahnliche Indizes zugrunde zu legen. Da das Thema
umfassend und hoch komplex ist, kam man Giber-
ein, es auf der folgenden Beratungsversammlung
ausfiihrlich zu behandeln.

Zur freundlichen Kenntnis der Offentlichkeit

Mehmed Nuri Yilmaz

(Vorsitzender des Prasidiums fiir Religiose Angelegenheiten der Tiirkischen Republik)
Prof. Dr. Ali Toksari

Doc. Dr. Samil Dagc

Prof. Dr. Mehmet Aydin

Prof. Dr. Hamza Aktan

(Ubersetzer: Dr. Raoul Motika und Dr. Christoph Herzog, Universitét Heidelberg)

Islamische Charta des Zentralrats der Muslime in
Deutschland* (2002)

Vorwort

Der Islam ist keine neue Erscheinung in Deutschland, vor allem ist er keine voriibergehende Erscheinung.
Mehr als 3,2 Millionen Muslime leben in Deutschland; viele von ihnen schon in der dritten und vierten Ge-
neration. Die meisten Muslime identifizieren sich mit der deutschen Gesellschaft und werden fiir immer in
Deutschland bleiben. Nicht nur fiir die 500.000 Muslime, die einen deutschen Pass tragen, ist Deutschland
Heimat geworden. Alle Muslime flihlen sich nicht als Gaste in einem ,Gastland”, sondern als Biirgerinnen
und Biirger Deutschlands.

Als groBe Minderheit in diesem Land haben die Muslime die Pflicht, sich in diese Gesellschaft zu integrie-
ren, sich zu 6ffnen und dber ihre Glaubensbekenntnisse und -praxis mit der Gesellschaft in Dialog zu tre-
ten. Die Mehrheitsgesellschaft hat Anrecht darauf zu erfahren, wie die Muslime zu den Fundamenten die-
ses Rechtsstaates, zu seinem Grundgesetz, zu Demokratie, Pluralismus und Menschenrechten stehen.
Obwohl die Muslime diese Themen des 6fteren behandelten, blieben sie der Mehrheitsgesellschaft eine
umfassende, klar formulierte und verbindliche Antwort schuldig. Dieses Defizit wurde nicht zuletzt durch
die Debatte nach dem 11. September deutlich. Durch diese Islamische Charta, die der Zentralrat der Mus-
lime in Deutschland (ZMD) in seiner Vertreterversammlung am 3. Februar 2002 einstimmig verabschiedete,
mochte er seine klare Position zu diesen Grundgedanken artikulieren und einen Beitrag zur Versachlichung
der gesellschaftlich-politischen Debatte leisten.

Dr. Nadeem Elyas, Vorsitzender
Berlin, 20. Februar 2002

* Quelle: Internet unter www.islam.de
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Islamische Charta

Grundsatzerklarung des Zentralrats der Muslime in Deutschland (ZMD)
zur Beziehung der Muslime zum Staat und zur Gesellschaft

1. Der Islam ist die Religion des Friedens
LIslam” bedeutet gleichzeitig Friede und Hingabe.
Der Islam sieht sich als Religion, in welcher der
Mensch seinen Frieden mit sich und der Welt durch
freiwillige Hingabe an Gott findet. Im historischen
Sinne ist der Islam neben Judentum und Christen-
tum eine der drei im Nahen Osten entstandenen
monotheistischen Weltreligionen und hat als Fort-
setzung der géttlichen Offenbarungsreihe mit die-
sen viel gemein.

2. Wir glauben an den barmherzigen Gott
Die Muslime glauben an Gott, den sie wie arabi-
sche Christen ,Allah” nennen. Er, der Gott Abra-
hams und aller Propheten, der Eine und Einzige,
auBerhalb von Zeit und Raum aus Sich Selbst exis-
tierende, Uber jede Definition erhabene, transzen-
dente und immanente, gerechte und barmherzige
Gott hat in Seiner Allmacht die Welt erschaffen und
wird sie bis zum Jingsten Tag, dem Tag des Ge-
richts, erhalten.

3. Der Koran ist die verbale Offenbarung
Gottes

Die Muslime glauben, dass sich Gott iiber Prophe-
ten wiederholt geoffenbart hat, zuletzt im 7. Jahr-
hundert westlicher Zeitrechnung gegeniber Mu-
hammad, dem ,Siegel der Propheten”. Diese Of-
fenbarung findet sich als unverfalschtes Wort Got-
tes im Koran (Qur'an), welcher von Muhammad er-
[dutert wurde. Seine Aussagen und Verhaltenswei-
sen sind in der so genannten Sunna Uberliefert.
Beide zusammen bilden die Grundlage des islami-
schen Glaubens, des islamischen Rechts und der is-
lamischen Lebensweise.

4. Wir glauben an die Propheten des

Einen Gottes

Die Muslime verehren samtliche Muhammad vor-
ausgegangenen Propheten, darunter Moses und
Jesus. Sie glauben, dass der Koran die urspriingli-
che Wahrheit, den reinen Monotheismus nicht nur
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Abrahams, sondern aller Gesandten Gottes wie-
derhergestellt und bestatigt hat.

5. Der Mensch muss am Jiingsten Tag
Rechenschaft ablegen

Die Muslime glauben, dass der Mensch, soweit er
freien Willen besitzt, fir sein Verhalten allein ver-
antwortlich ist und daftr am Jiingsten Tag Rechen-
schaft ablegen muss.

6. Der Muslim und die Muslima haben die
gleiche Lebensaufgabe

Der Muslim und die Muslima sehen es als ihre Le-
bensaufgabe, Gott zu erkennen, Ihm zu dienen und
Seinen Geboten zu folgen. Dies dient auch der Er-
langung von Gleichheit, Freiheit, Gerechtigkeit,
Geschwisterlichkeit und Wohlstand.

7. Die fiinf Sdulen des Islam

Hauptpflichten der Muslime sind die fiinf Saulen des
Islam: das Glaubensbekenntnis, das taglich finfma-
lige Gebet, das Fasten im Monat Ramadan, die
Pflichtabgabe (zakat) und die Pilgerfahrt nach Mekka.

8. Daher ist der Islam Glaube, Ethik, soziale
Ordnung und Lebensweise zugleich

Der Islam ist weder eine weltverneinende noch
eine rein diesseits-bezogene Lehre, sondern ein
Mittelweg zwischen beidem. Als auf Gott ausge-
richtet ist der Muslim und die Muslima zwar theo-
zentrisch; doch gesucht wird das Beste beider Wel-
ten. Daher ist der Islam Glaube, Ethik, soziale Ord-
nung und Lebensweise zugleich. Wo auch immer,
sind Muslime dazu aufgerufen, im téglichen Leben
aktiv dem Gemeinwohl zu dienen und mit Glau-
bensbriidern und -schwestern in aller Welt solida-
risch zu sein.

9. Dem Islam geht es nicht um Abschaffung
von Reichtum

Dem Islam geht es nicht um Abschaffung von
Reichtum, sondern um Beseitigung von Armut. Er



schiitzt das der Gemeinschaft und auch der Um-
welt verpflichtete Privateigentum und férdert un-
ternehmerische Initiative und Verantwortung.

10. Das Islamische Recht verpflichtet Mus-
lime in der Diaspora

Muslime diirfen sich in jedem beliebigen Land auf-
halten, solange sie ihren religiésen Hauptpflichten
nachkommen kénnen. Das islamische Recht ver-
pflichtet Muslime in der Diaspora, sich grundsétz-
lich an die lokale Rechtsordnung zu halten. In die-
sem Sinne gelten Visumserteilung, Aufenthaltsge-
nehmigung und Einbirgerung als Vertrage, die von
der muslimischen Minderheit einzuhalten sind.

11. Muslime bejahen die vom Grundgesetz
garantierte gewaltenteilige, rechtsstaatli-
che und demokratische Grundordnung

Ob deutsche Staatsbiirger oder nicht, bejahen die
im Zentralrat vertretenen Muslime daher die vom
Grundgesetz garantierte gewaltenteilige, rechts-
staatliche und demokratische Grundordnung der
Bundesrepublik Deutschland, einschlieBlich des
Parteienpluralismus, des aktiven und passiven
Wahlrechts der Frau sowie der Religionsfreiheit.
Daher akzeptieren sie auch das Recht, die Religion
zu wechseln, eine andere oder gar keine Religion
zu haben. Der Koran untersagt jede Gewaltausi-
bung und jeden Zwang in Angelegenheiten des
Glaubens.

12. Wir zielen nicht auf Herstellung eines
klerikalen , Gottesstaates” ab

Wir zielen nicht auf Herstellung eines klerikalen
,Gottesstaates” ab. Vielmehr begriiBen wir das
System der Bundesrepublik Deutschland, in dem
Staat und Religion harmonisch aufeinander bezo-
gen sind.

13. Es besteht kein Widerspruch zwischen
der islamischen Lehre und dem Kernbestand
der Menschenrechte

Zwischen den im Koran verankerten, von Gott ge-
wahrten Individualrechten und dem Kernbestand
der westlichen Menschenrechtserklarung besteht
kein Widerspruch. Der beabsichtigte Schutz des In-
dividuums vor dem Missbrauch staatlicher Gewalt
wird auch von uns unterstiitzt. Das Islamische Recht

gebietet, Gleiches gleich zu behandeln, und erlaubt,
Ungleiches ungleich zu behandeln. Das Gebot des
islamischen Rechts, die jeweilige lokale Rechtsord-
nung anzuerkennen, schlieBt die Anerkennung des
deutschen Ehe-, Erb- und Prozessrechts ein.

14. Vom jiidisch-christlich-islamischen Erbe

und der Aufklarung gepragt

Die europaische Kultur ist vom klassisch grie-
chisch[-]rémischen sowie judisch-christlich-islami-
schen Erbe und der Aufklarung gepragt. Sie ist
ganz wesentlich von der islamischen Philosophie
und Zivilisation beeinflusst. Auch im heutigen
Ubergang von der Moderne zur Postmoderne wol-
len Muslime einen entscheidenden Beitrag zur Be-
waltigung von Krisen leisten. Dazu zahlen u.a. die
Bejahung des vom Koran anerkannten religiésen
Pluralismus, die Ablehnung jeder Form von Rassis-
mus und Chauvinismus sowie die gesunde Lebens-
weise einer Gemeinschaft, die jede Art von Siich-
tigkeit ablehnt.

15. Die Herausbildung einer eigenen
muslimischen Identitat in Europa ist not-
wendig

Der Koran fordert den Menschen immer wieder
dazu auf, von seiner Vernunft und Beobachtungs-
gabe Gebrauch zu machen. In diesem Sinne ist die
islamische Lehre aufklérerisch und blieb von ernst-
haften Konflikten zwischen Religion und Naturwis-
senschaft verschont. Im Einklang damit fordern wir
ein zeitgendssisches Verstandnis der islamischen
Quellen, welches dem Hintergrund der neuzeitli-
chen Lebensproblematik und der Herausbildung ei-
ner eigenen muslimischen Identitdt in Europa
Rechnung trégt.

16. Deutschland ist Mittelpunkt unseres
Interesses und unserer Aktivitat

Der Zentralrat befasst sich hauptsachlich mit
Angelegenheiten des Islam und der Muslime im
deutschen Raum, sowie mit Angelegenheiten der
deutschen Gesellschaft. Ohne die Verbindungen
mit der Islamischen Welt zu vernachlassigen, soll
Deutschland fiir die hiesige muslimische Bevélke-
rung nicht nur Lebensmittelpunkt, sondern auch
Mittelpunkt ihres Interesses und ihrer Aktivitat
sein.
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17. Abbau von Vorurteilen durch
Transparenz, Offnung und Dialog

Eine seiner wichtigsten Aufgaben sieht der
Zentralrat darin, eine Vertrauensbasis zu schaffen,
die ein konstruktives Zusammenleben der Mus-
lime mit der Mehrheitsgesellschaft und allen an-
deren Minderheiten erméglicht. Dazu geho-
ren der Abbau von Vorurteilen durch Aufkla-
rung und Transparenz ebenso wie Offnung und
Dialog.

18. Wir sind der gesamten Gesellschaft
verpflichtet

Der Zentralrat fiihlt sich der gesamten Gesellschaft
verpflichtet und ist bemUiht, in Zusammenarbeit mit
allen anderen gesellschaftlichen Gruppierungen
einen wesentlichen Beitrag zu Toleranz und Ethik,
sowie zum Umwelt- und Tierschutz zu leisten.
Er verurteilt Menschenrechtsverletzungen dberall
in der Welt und bietet sich hier als Partner im
Kampf gegen Diskriminierung, Fremdenfeindlich-
keit, Rassismus, Sexismus und Gewalt an.

19. Integration unter Bewahrung der
islamischen Identitat

Der Zentralrat setzt sich fir die Integration
der muslimischen Bevolkerung in die Gesellschaft
ein, unter Bewahrung ihrer islamischen Identi-
tat, und unterstiitzt alle Bemiihungen, die in
Richtung Sprachforderung und  Einblrgerung
gehen.
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20. Eine wiirdige Lebensweise mitten in der
Gesellschaft

Dartiber hinaus sieht der Zentralrat seine Aufgabe
darin, den in Deutschland lebenden Muslimen in
Kooperation mit allen anderen islamischen Institu-
tionen eine wiirdige muslimische Lebensweise im
Rahmen des Grundgesetzes und des geltenden
Rechts zu ermdglichen. Dazu gehdren u.a.:
Einflihrung eines deutschsprachigen islamischen
Religionsunterrichts,

Einrichtung von Lehrstihlen zur akademischen Aus-
bildung islamischer Religionslehrer und Vorbeter
(Imame),

Genehmigung des Baus innerstadtischer Moscheen,
Erlaubnis des lautsprech(er]verstarkten Gebetsrufs,
Respektierung islamischer Bekleidungsvorschriften
in Schulen und Behdrden,

Beteiligung von Muslimen an den Aufsichtsgre-
mien der Medien,

Vollzug des Urteils des Bundesverfassungsgerichts
zum Schachten,

Beschaftigung muslimischer Militarbetreuer,
Muslimische Betreuung in medizinischen und so-
Zialen Einrichtungen,

Staatlicher Schutz der beiden islamischen Feiertage,
Einrichtung muslimischer Friedhdfe und Grabfelder.

21. Parteipolitisch neutral

Der Zentralrat ist parteipolitisch neutral. Die wahlbe-
rechtigten Muslime werden fiir diejenigen Kandida-
ten stimmen, welche sich fir ihre Rechte und Ziele
am starksten einsetzen und fiir den Islam das
groBte Verstandnis zeigen.



SCHURA - Rat der islamischen Gemeinschaften
in Hamburg e.V. — Grundsatzpapier* (2004)

Muslime in einer pluralistischen Gesellschaft
Muslime werden immer wieder nach ihren Positionen
zu den Grundwerten der deutschen Gesellschaft be-
fragt. Als seit 1999 bestehender Zusammenschluss
der Mehrheit der Moscheen und islamischen Vereine
in Hamburg, die Sunniten wie Schiiten und Muslime
jeglicher Herkunft umfasst, haben wir diese Heraus-
forderung angenommen: In einem intensiven inneris-
lamischen Diskussionsprozess unter Einbeziehung al-
ler unserer Mitgliedsvereine einschlieBlich auch ihrer
theologischen Vertreter haben wir nachfolgendes
Grundsatzpapier erarbeitet. Dieses stellt damit einen
Konsens der durch SCHURA' reprdsentierten Mus-
lime Hamburgs dar und ist fiir diese verbindlich. Wir
bemtihen uns darin um eine eindeutige Standortbe-
stimmung in wesentlichen Fragen des Verhaltnisses
von Muslimen zu Staat und Gesellschaft.

Der Islam ist ein Teil der Gesellschaft

Die Existenz einer muslimischen Minderheit ist eine
Realitdt in Deutschland. Wenngleich der Islam auch in
Europa keine neue Erscheinung ist und es in Deutsch-
land schon seit Anfang des letzten Jahrhunderts Mus-
lime gegeben hat, ist die muslimische Minderheit in
ihrer heutigen Form ein Ergebnis der Migrationsbewe-
gungen nach dem zweiten Weltkrieg.

Mit 3,2 Millionen Muslimen in Deutschland (in
Hamburg sind es ca. 130.000) ist der Islam die
drittgroBte Religionsgemeinschaft, seine Prasenz
ist gerade in GroBstadten wie Hamburg uniiber-
sehbar: Moscheen, Frauen in islamischer Kleidung,
Geschafte und Restaurants mit Lebensmitteln nach
islamischen Bediirfnissen wie auch eine muslimi-
sche Prasenz in Wirtschaft, Wissenschaft und Kul-
tur sind Teil des alltaglichen Lebens. 500.000 Mus-
lime besitzen bereits die deutsche Staatsan-
gehorigkeit und viele werden sie noch erwerben.

* Quelle: Internet unter www.schura-hh.de

Aber auch jene ohne deutschen Pass sehen sich
nicht mehr als , Auslander”, sondern als Biirgerin-
nen und Birger dieses Landes. Sie sind keine Rand-
erscheinung, sondern Teil der Gesellschaft und ge-
stalten diese bereits mit.

Diese Entwicklung hat die deutsche Gesellschaft
durchaus verandert. Aber auch die meisten Mus-
lime sind in eine fir sie neue gesellschaftliche Situa-
tion gekommen, fiir die es im Islam kaum ein histo-
risches Beispiel gibt: Obwohl im Zuge der Arbeits-
migration aus dem Mittelmeerraum gekommene
Muslime die Mehrheit bilden, haben sich im Laufe
der Zeit Muslime aus beinahe der gesamten islami-
schen Welt hier niedergelassen. Sie haben ihre
Sprachen und kulturellen Traditionen mitgebracht
und geben zusammen mit den deutschstammigen
Muslimen dem Islam in Deutschland ein sehr vielfal-
tiges Bild. Zusammen bilden sie eine islamische
Minderheit in einer Mehrheitsgesellschaft, die his-
torisch wesentlich durch das Christentum gepragt
wurde, heute jedoch einen sdkularen und pluralisti-
schen Charakter angenommen hat.

Grundgesetz und Islam sind miteinander
vereinbar

Diese plurale Gesellschaft besteht aus Menschen
unterschiedlicher Religionen und solchen, die keine
Religion haben, aus Menschen unterschiedlicher
Herkunft und kultureller Identitat sowie aus Men-
schen unterschiedlicher Weltanschauung. Die
rechtliche Basis ihres gesellschaftlichen Zusam-
menlebens ist eine Grundordnung, wie sie sich aus
dem Grundgesetz mit den Prinzipien der Men-
schenrechte, der Demokratie, der Rechtsstaatlich-
keit und des Sakularismus ergibt. Diese gewdhr-
leisten die Rechte und Freiheiten aller Mitglieder
der Gesellschaft.

1 Die Hamburger SCHURA (SCHURA — Rat der islamischen Gemeinschaften in Hamburg e.V.) ist 1999 als ein Zusam-
menschluss von fast 40 muslimischen Vereinen entstanden. Sie hat im April 2004 mit einer eigenen Grundsatzer-
klarung auf die Islamische Charta reagiert, was wir hier im vollstdndigen Wortlaut dokumentieren.
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Fiir uns Muslime ist gesellschaftliche Vielfalt eine
von Gott gewollte und somit positive Erscheinung.
Wir bekennen uns vorbehaltlos zu dieser demokra-
tischen Grundordnung und sehen hierin auch kei-
nen Widerspruch zu den Prinzipien und Lehren un-
seres Glaubens. Als Birger dieser Gesellschaft, in
Anbetracht der Grundsédtze der Menschenrechte
und Demokratie wie auch der Dynamik des islami-
schen Rechts und der kollektiven Vernunft besteht
fir uns keine Unvereinbarkeit zwischen Grundge-
setz und Scharia.

Im Qur'an spricht Gott selbst von der Notwendig-
keit von ,schura”, also der politischen Partizipa-
tion der Gesellschaftsmitglieder, welche in unserer
heutigen Gesellschaft am besten durch einen de-
mokratischen Willensbildungsprozess zu gewahr-
leisten ist. Es war eine der zentralen Leistungen des
Propheten Muhammad (Friede sei mit ihm) in der
Stadt Medina einer Gesellschaft in Chaos und
Rechtlosigkeit eine Rechtsordnung gegeben zu ha-
ben, womit die Schaffung von Rechtsstaatlichkeit
ein ursprlingliches Anliegen des Islam ist.

Gott verpflichtet uns zur Erhaltung des Lebens und
verbietet uns das Toten. So heift es im Qur'an:
, Wer ein menschliches Wesen totet, ohne dass es
einen Mord begangen oder auf der Erde Unheil ge-
stiftet hat, so ist es, als ob er alle Menschen getétet
hatte. Und wer es am Leben erhalt, so ist es, als ob
er alle Menschen am Leben erhélt.” (5, 32)

Wir Muslime lehnen deshalb auch Gewalt als Mit-
tel der politischen Auseinandersetzung ab. Ein Wi-
derstandsrecht erkennt der Islam im Falle von Un-
recht und Unterdriickung an. Ein unter diesen Um-
standen legitimer Widerstand muss in seinen Mit-
teln aber maBvoll und wohl abgewogen sein. Ge-
waltsamer Widerstand ist dabei nur dann erlaubt,
wenn zur Befreiung von schwerer Unterdriickung
keine andere Mdglichkeit verbleibt. So lange je-
doch eine verfassungsméBige Ordnung die Rechte
der Menschen gewdhrleistet, ist der Eintritt dieses
Tatbestandes ausgeschlossen.

Somit ist gewaltsamer Widerstand in einer Gesell-
schaft, die nach Rechtsstaatlichkeit, Demokratie
und Menschenrechten organisiert ist, ohne Legiti-
mation. In so einer Gesellschaft ist jede gesetzwi-
drige Handlung mit der islamischen Lehre und reli-
gioser Vernunft unvereinbar und muss als eine
unislamische zurlick gewiesen werden.
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Menschenrechte, Demokratie und
Rechtsstaatlichkeit sind von

existenzieller Bedeutung

Die Gewdhrleistung von Menschenrechten, Demo-
kratie und Rechtsstaatlichkeit ist fir uns von exis-
tenzieller Bedeutung. Dabei sehen wir auch eine
entscheidende Beteiligung von Minderheiten an
gesellschaftlichen Willensbildungsprozessen als ei-
nen wichtigen Indikator fiir eine stabile und wahre
Demokratie an. Die Muslime sind gerade deshalb
dazu aufgerufen, diese zu fordern, zu entwickeln
und jederzeit aktiv zu verteidigen.

Wir begreifen diese Notwendigkeit auch vor dem
Hintergrund der deutschen Geschichte: Die natio-
nalsozialistische Diktatur und die Verfolgung und
Vernichtung der Juden und anderer Minderheiten
haben gezeigt, dass Minderheiten nur dann sicher
leben konnen, wenn der Bestand einer demokrati-
schen Rechtsordnung gewahrleistet ist und die Ge-
sellschaft insgesamt unterdriickerischen Ideologien
wie Rassismus, Antisemitismus und Islamophobie
in jeder Form entschlossen entgegentritt.

Wir Muslime bekennen uns also zu dieser Gesell-
schaft und ihren Grundwerten. Mit Menschen an-
derer Religion oder Weltanschauung wiinschen wir
einen offenen und kritischen Dialog bei gegenseiti-
ger Achtung. Wir streben dadurch ein offenes und
bereicherndes Miteinander an, das auch Umorien-
tierungen und Lernzuwachs auf allen Seiten
einschlieBt. Der Islam erachtet ganz grundsétzlich
den Dialog mit anderen Religionen und Weltan-
schauungen als einen Weg zur Entwicklung von
Kulturen und Zivilisationen.

Wir wollen unseren Glauben in

Verantwortung und Respekt

frei praktizieren

Gleichzeitig wollen wir im Rahmen dieser Gesell-

schaft unseren Glauben und unsere Lebensweise

frei praktizieren. Da fir uns der Glaube an Gott und

die Befolgung seiner Gebote im Mittelpunkt unse-

res Lebens steht, ist diese Glaubensfreiheit fiir

uns von zentraler Bedeutung. Dies umfasst insbe-

sondere

e den Bau von Moscheen inklusive dazugehdriger
Sozial- und Bildungseinrichtungen im innerstad-



tischen Bereich bzw. in Wohngebieten mit ho-
hem muslimischem Bevélkerungsanteil;

e die Erlaubnis zum ritualisierten Schlachten
(Schachten) zur ausreichenden Versorgung der
Muslime mit geschachtetem Fleisch sowie zur
Ermdglichung des Schachtens am Opferfest;

e Frauen miissen das Recht haben, sich nach isla-
mischen Vorschriften zu kleiden, auch am Ar-
beitsplatz und auch im 6ffentlichen Dienst;

e die Bestattung der Toten auf muslimischen Fried-
hofen oder Graberfeldern nach islamischen Regeln;

e die unterrichtliche Behandlung des Islam in allen
in Frage kommenden Fachern an den Schulen
auch durch muslimische Lehrkréfte, die an deut-
schen Universitdten auszubilden sind mittels
daflir zu schaffender Lehrstiihle fir islamische
Theologie;

e den Schutz der zentralen islamischen Feiertage;

e den gleichberechtigten Zugang von Muslimen
zu 6ffentlich-rechtlichen Medien;

e das Verbot jeder Art von Diskriminierung aus re-
ligiésen Grlinden.

Wir haben eine Pflicht zu

gesellschaftlichem Engagement

Religion, so wie wir Muslime sie verstehen, ist nicht
nur die Beziehung eines Individuums zu Gott und
eine Angelegenheit der Privatsphare. Die Praktizie-
rung des Glaubens beinhaltet eine islamische Le-
bensweise und hat somit immer eine gesellschaftli-
che Dimension.

Auch hat nach islamischem Verstandnis der
Mensch eine von Gott auferlegte Pflicht zu gesell-
schaftlicher Verantwortung und gesellschaftlichem
Engagement: Der Muslim ist, wie es im Qur'an
mehrfach heiBt, dadurch gekennzeichnet, dass er
»glaubt und gute Werke tut”. Dies umfasst sowohl
die Solidaritdt zu Glaubensgeschwistern in aller
Welt als auch die Verantwortung fir die Gesell-
schaft, in der wir leben. Dieses Engagement kann
sich auf unterschiedliche Bereiche erstrecken wie
z.B. die Bekdmpfung von sozialem Elend und Ar-
beitslosigkeit, politischer Verfolgung und Unter-
driickung, Drogenproblemen und Kriminalitét usw.

Da wir Muslime uns als Teil dieser Gesellschaft be-
greifen, wollen wir in diesem Sinne auch an der Ge-
staltung der Gesellschaft aktiv teilhaben. Es ist ein
Engagement fir alle Mitglieder dieser Gesellschaft
und das Gemeinwesen als Ganzes, nicht nur eine
partikularistisch orientierte Interessenvertretung flir
Muslime. So sehen wir Muslime auch unser religios
motiviertes politisches Engagement. Dabei lassen wir
uns von zentralen Werten unseres Glaubens leiten:

e Gerechtigkeit ist fiir Muslime das zentrale Kriterium
jeder Sozial- und Wirtschaftsordnung, deren Ziel es
sein muss, zu allererst jedem einzelnen Menschen
ein wiirdevolles Leben zu erméglichen.

e Die Bewahrung der Umwelt und der natrlichen
Lebensgrundlagen, die auf der gdttlichen Schop-
fung beruhen, hat Vorrang vor anderen Interes-
sen. Aus Verantwortung fir die ndchsten Gene-
rationen unterstiitzen wir alle MaBnahmen, die
eine nachhaltige Entwicklung fordern.

e Der Mensch ist nach islamischer Sicht ein gesell-
schaftliches Wesen und seine gemeinschaftlichen
Bindungen, inshesondere die Familie, genieBen
besonderen Schutz und besondere Férderung.

e Die Frau und der Mann sind vor Gott und dem Ge-
setz gleich gestellt. Wir stellen uns gegen jede In-
strumentalisierung der Frauenfrage egal durch
wen. Die Zukunft der muslimischen Frau ist selbst-
bestimmt, frei und solidarisch mit allen Frauen.

e Schutz des Rechtes aller Individuen und gesell-
schaftlichen Gruppen, frei von Unterdriickung,
Bedrohung und dem Missbrauch staatlicher Ge-
walt zu leben.

Wir erhoffen eine konstruktive
Auseinandersetzung

Wir haben mit diesem Grundsatzpapier dargelegt,
dass es aus unserer Sicht gemeinsame Werte gibt,
auf deren Basis sich ein gleichberechtigtes Zusam-
menleben mit der Mehrheitsgesellschaft verwirkli-
chen lasst. Wir erhoffen uns, dass dieses Diskus-
sionsangebot auf breites Interesse st6ft und Aus-
gangspunkt wird fiir eine intensivere konstruktive
Auseinandersetzung.
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