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IM BLICKPUNKT

Schon 2011 zog sich der Dalai Lama aus der Politik zuriick, der Jurist Lobsang Sangay
wurde Ministerprésident der tibetischen Exilregierung. Im September 2014 kiindigte der
Friedensnobelpreistrager an, es werde nach ihm mdéglicherweise keine weitere Reinkarna-
tion geben. Hintergrund ist der Konflikt mit China, das auf die Nachfolge des Dalai Lama
Einfluss nehmen will. So ergibt sich die paradoxe Lage, dass die Kommunistische Partei
Chinas, die den Dalai Lama offiziell ablehnt, in dem Moment eine bedeutende tibetische
Tradition verteidigt, in dem das geistliche Oberhaupt der Tibeter sie aufgeben will. Ein
hoher chinesischer Funktionédr befand am Rande des Nationalen Volkskongresses im Mérz
2015:,Die Macht der Entscheidung tiber die Wiedergeburt des Dalai Lama ... liegt bei der
chinesischen Zentralregierung.” Tenzin Gyatso, die 14. Reinkarnation in der rund 450 Jahre
alten Geschichte der Dalai Lamas, wird am 6. Juli 2015 achtzig Jahre alt. Aus diesem Anlass

verdffentlichen wir den folgenden Beitrag des Tibetkenners Klemens Ludwig.

Klemens Ludwig, Tiibingen

Der Dalai Lama — und danach?

Das tibetisch-buddhistische Konzept der
Reinkarnation

Die Vorstellung von einem singuldren Le-
ben, wie sie in der abendlandischen Tradi-
tion vorherrscht, ist der asiatischen fremd.
Alle dort entstandenen grofien Glaubens-
lehren gehen von einem geistigen Konti-
nuum Uber unzdhlige Leben aus, das sich
so lange fortsetzt, bis Erleuchtung erreicht
wird; manche Traditionen sprechen auch
von Befreiung oder Erléschen. Kaum je-
mand jedoch hat eine konkrete Vorstellung
von seinem fritheren Leben, und die in eso-
terisch-abendlédndischen Kreisen populdren
,Riickfiihrungen” sind den meisten Asiaten
ausgesprochen fremd.

Eine Ausnahme bildet der tibetische Bud-
dhismus. Er kennt das System der Inkar-
nationsreihen; das heif3t, weit entwickelte
geistliche Lehrer konnen nach ihrem Tode
als Wiedergeburt ihres Vorgdngers entdeckt
werden und fiihren ihr Werk dann fort. Da-
bei geht es nicht um das Individuum, das

verganglich, ja aus streng buddhistischer
Sicht ohnehin nur Illlusion ist, sondern es
geht um eine bestimmte Position, etwa
Abt eines Klosters oder Oberhaupt einer
Glaubensrichtung. Getreu dem Kreislauf
der Wiedergeburten kehrt der Verstorbe-
ne in einem neugeborenen Kind zur Erde
zurlick. Die Suche nach ihm obliegt ho-
hen Wiirdentragern und verlangt grofRe
Anstrengungen. In manchen Fallen hat
der Verstorbene bereits Hinweise auf sei-
ne Wiedergeburt hinterlassen; fehlen die-
se, zeigen Naturereignisse, Visionen oder
Traume den Weg zur neuen Inkarnation. Ein
wiedergeborener geistlicher Lehrer wird als
Tulku bezeichnet.

Die Religionswissenschaftlerin Luana Laxy
schreibt zum theologischen Hintergrund
der Tulku-ldee: ,Im spdteren Mahayana-
Buddhismus entwickelte sich die Vorstel-
lung des Bodhisattva-ldeals, dem irdische,
transzendente Wesen entsprechen, die
zum Wohl aller Lebewesen wirken. Diese
Bodhisattva-Wesen kénnen u. a. mensch-
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liche Gestalt annehmen, um die Lehre des
Buddhas zu verkiinden. Im tibetischen Bud-
dhismus entstand auf dieser Grundlage zu
Anfang des 13. Jh. das Tulku-System, das ...
in der Personifizierung des XIV. Dalai Lama
und des XVII. Karmapas bekannt ist.”!
Wiéhrend der Dalai Lama erst relativ spét
in der tibetischen Geschichte auftauchte,
war die Schule des Karmapa — die Kagy(ipa
(oder Karma-Kagyti) — die erste, die das Tul-
ku-System praktizierte. Sie war von Guru
Marpa (1012 — 1090) gegriindet worden,
dem ersten bedeutenden tibetischen Leh-
rer des Buddhismus; seine Vorgdnger wa-
ren allesamt aus Indien auf das Dach der
Welt gekommen. Bei den Kagyiipa spielen
Yoga und Meditation eine besondere Rol-
le, und die Yogis sind nicht dem Zélibat
unterworfen.

Zu der Zeit gab es noch drei andere Schu-
len: 1. Die Nyingmapa, die sich auf Pad-
masambhava (8. Jahrhundert, genaue Daten
unsicher) berufen, den ersten buddhisti-
schen Missionar in Tibet, der aus Kaschmir
stammt. Magische Praktiken sind in der Tra-
dition weit verbreitet. 2. Die Kadampa, die
auf den indischen Missionar Atisha (958 —
1054) zurlickgehen, der im frithen 11. Jahr-
hundert den Grundstein zum Siegeszug des
Buddhismus in Tibet gelegt hatte. Sie misst
der geistigen Entwicklung, insbesondere
dem Studium der Mahayana-Philosophie,
grofe Bedeutung bei. 3. Die Sakyapa, im
spaten 11. Jahrhundert entstanden, betonen
eher den intellektuellen Aspekt und steu-
erten wichtige Beitrage zur buddhistischen
Logik und Dogmatik bei.

Diese Schulen bekdampften sich haufig,
Uibten weltliche Macht aus oder paktierten
mit selbiger. Gegen die Sakularisierung des
Glaubens wandte sich in der zweiten Halfte
des 14. Jahrhunderts ein Mann, der zum

' Luana Laxy, Tibet ohne einen XV. Dalai Lama? Die
Zukunft des Tulku-Systems aus Sicht von Exiltibetern
aus Asien und Europa, Berlin 2013, 21.
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einflussreichsten religiosen Reformator in
Tibet avancierte, Martin Luther durchaus
vergleichbar. Tsongkhapa Lobsang Dragpa,
geboren 1357, zeigte schon friih ein ausge-
pragtes Interesse am Buddhismus und trat
in ein Kloster ein. Die Kluft, die zwischen
Buddhas Lehre und der Praxis vieler Mon-
che klaffte, befremdete ihn jedoch, und
so ging er mit 16 Jahren auf Wanderschaft
und verfasste zornige Anklagen gegen den
Missbrauch des Buddhismus. Dabei stiel$ er
auf grofSe Zustimmung vor allem unter den
jungen Monchen. Sie teilten seine Kritik
ebenso wie seine wichtigste Botschaft, die
da lautete: Zurlick zu den buddhistischen
Wourzeln!

Auf dieser Basis griindete Tsongkhapa ,die
Schule der Tugendhaften”, tibetisch Ge-
lugpa. Wie der Name verrédt, bestimmten
strenge Disziplin und eine Abkehr von
weltlichen Dingen die Praxis des neuen
Ordens. Bei alledem ging Tsongkhapa mit
gutem Beispiel voran, was den Zulauf fir
die neue Schule noch verstarkte. Von den
existierenden Schulen schlossen sich die
Kadampa der Reform an und gingen in den
Gelugpa auf.

Die Reinkarnationsreihe des Dalai Lama

Die Erfolge der Gelugpa inspirierten die
Mongolen, damals noch eine wichtige
Macht in Zentralasien. 1577 rief der Mon-
golenfiirst Altan Khan den Abt des groflen
Klosters Drepung, Sonam Gyatso, zu sich.
Er sollte die Mongolen zum Buddhismus
bekehren. Im Gegenzug bot Altan Khan
seine militdrische Unterstiitzung in den in-
ternen Auseinandersetzungen an, die Tibet
seit Jahrhunderten nicht zur Ruhe kommen
lieRen.

Sonam Gyatsos Mission war liberaus er-
folgreich. Nicht nur der mongolische Hof,
auch die Mehrheit der Bevolkerung be-
kannte sich innerhalb weniger Jahrzehnte
zum Buddhismus. Aufgrund seiner Aus-



strahlung verlieh Altan Khan Sonam Gyat-
so den Titel Dalai Lama, was zumeist mit
,Lehrer des Weltmeeres” oder ,Ozean der
Weisheit” tibersetzt wird. Wortlich bedeu-
tet der mongolische Begriff ,Meeres-Lama”“,
und er greift damit den Herrschertitel ,Dalai
Yingan” auf, was ,Meeres-Kaiser” bedeu-
tet und die Universalitit des mongolischen
Machtanspruchs unterstreichen sollte.? So
wie der Kaiser in weltlichen Angelegenhei-
ten von Meer zu Meer herrschte, so tat es
das tibetische Oberhaupt im spirituellen
Bereich.

Um als Autoritat legitimiert zu werden, be-
notigte der Dalai Lama eine Inkarnationsli-
nie. Also wurde seinen beiden Vorgéngern
als Abte von Drepung der Titel nachtréglich
zugesprochen. Der 1. Dalai Lama wurde
demnach Gedun Drubpa, der Lieblingsnef-
fe des Reformators Tsongkhapa.

Streng genommen ist der Dalai Lama gar
nicht das geistliche Oberhaupt der Tibeter,
doch seit seine Schule mithilfe der Mon-
golen im 17. Jahrhundert die Macht tber
Tibet erlangt hatte, wird er als geistliches
und weltliches Oberhaupt angesehen. Die
anderen Traditionen des tibetischen Bud-
dhismus haben ihre eigenen Oberhaupter.

Beginn der chinesischen Einflussnahme

Zu Beginn des 18. Jahrhunderts, nach dem
Tod des 6. Dalai Lama, wurde das Dach
der Welt einmal mehr von kriegerischen
Auseinandersetzungen heimgesucht. Die
Mongolen entwickelten sich immer mehr
zu Zwangsherrschern, pliinderten Kloster
und versuchten, unmittelbar Einfluss auf
die Auffindung des Dalai Lama zu nehmen.
In seiner Not wandte sich der Regent, der
nach dem Ableben eines Dalai Lama bis
zur Inthronisierung des neuen die Amtsge-

2 Zu der Begriffserlduterung siehe u. a. Karénina Koll-
mar-Paulenz, Kleine Geschichte Tibets, Miinchen
2006, 106.

schifte auslibt, an den grofRen Nachbarn im
Osten, die Chinesen. In Peking hatte kurz
zuvor die Qing-Dynastie den Drachen-
thron bestiegen. Trager der Qing-Dynastie
waren nicht ethnische Chinesen, sondern
die Mandschu, ein Volk im Nordosten des
chinesischen Staatsgebiets. Ein tibetisch-
chinesisches Truppenkontingent vertrieb
schlieflich die Mongolen vom Dach der
Welt. Damit hatte der Regent sein Ziel er-
reicht, der 7. Dalai Lama konnte sein Amt
antreten; doch gleichzeitig war die Saat fiir
einen neuen Konflikt gelegt, der das Schick-
sal Tibets und des Dalai Lama auf tragische
Weise bis in die Gegenwart bestimmt.

Der Qing-Kaiser in Peking betrachtete sich
nicht als Erfillungsgehilfe der Tibeter, son-
dern erhob eigene Anspriiche auf Tibet.
Zwei Ambane, Gesandte des Kaiserhofs,
vertraten dessen Interessen in der tibeti-
schen Hauptstadt Lhasa. Nach dem Sturz
des letzten Kaisers 1911 erhoben sich ti-
betische Verbande und vertrieben die chi-
nesischen Soldaten aus Lhasa. Das tibeti-
sche Oberhaupt, der 13. Dalai Lama, rief
daraufhin die Unabhédngigkeit Tibets aus.
Davon unbeeindruckt hielt auch die neue
birgerliche Fiihrung in Peking an ihrem
Anspruch auf Tibet fest. Eine von den bri-
tischen Kolonialherren im indischen Simla
initiierte Konferenz zur Kldrung der Status-
frage endete 1914 ohne Ergebnis. Faktisch
einigten sich beiden Staaten schliellich
1918 auf den Yangtse-Fluss als Tibets Ost-
grenze. Das Gebiet 6stlich davon wurde zur
entmilitarisierten Zone erklart.

Das Land war zu der Zeit der Unabhéangig-
keit alles andere als ein theokratischer Mus-
terstaat. Die Kloster besaflen den groften
Teil der landwirtschaftlichen Nutzflache.
Sie hielten viele Bauern in Schuldknecht-
schaft und tbten das Bildungsmonopol
aus. Eiferstichtig wachten sie tber ihre
Privilegien. Der 13. Dalai Lama erkann-
te, wie reformbediirftig das Land war, und
machte sich daran, die tibetische Gesell-
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schaft grundlegend umzugestalten. In seiner
Epoche gab es die erste weltliche Schule,
und auch die wirtschaftliche Macht der
Monche wurde beschnitten. Sein Nachfol-
ger, der heutige 14. Dalai Lama, knlipfte an
diese Politik an. Er befreite unter anderem
viele Bauern aus der Schuldknechtschaft,
indem er alle Schulden, die alter als acht
Jahre waren, tilgte und bei den jiingeren
die Zinszahlungen aussetzte.

Viel Zeit blieb ihm indes nicht, denn Ver-
dnderungen des groflen Nachbarn China
warfen ihre Schatten auf Tibet. Dort hatte
Mao Zedong nach dem Sieg der Volksbe-
freiungsarmee im Birgerkrieg am 1. Ok-
tober 1949 die Volksrepublik China aus-
gerufen. Eine seiner ersten Forderungen
war die ,Heimkehr Tibets ins chinesische
Mutterland”. Da es in Tibet keine nennens-
werte gesellschaftliche Gruppe gab, die
diese Forderung unterstiitzte, marschierte
die Volksbefreiungsarmee in Tibet ein. Die
internationale Staatengemeinschaft kiim-
merte sich nicht um den Gewaltakt. Um
der Annexion eine rechtliche Basis zu ver-
schaffen, komplimentierte die chinesische
Fihrung im Mai 1951 eine hochrangige
tibetische Delegation, in der allerdings der
Dalai Lama fehlte, nach Peking. Ihr wurde
ein ,17 Punkte Abkommen zur friedlichen
Befreiung Tibets” vorgelegt, das die Eigen-
standigkeit des Landes aufhob. Gleichzei-
tig wurde den Tibetern jedoch weitgehende
innenpolitische Autonomie zugestanden.
Im September 1951 erreichten die chinesi-
schen Truppen Lhasa, und acht Jahre lang
gab es eine relativ friedliche Koexistenz
von traditioneller tibetischer Verwaltung
und chinesischem Militar. Ende der fiinf-
ziger Jahre wuchsen die Spannungen. Sie
eskalierten schlieSlich am 10. Marz 1959,
als es Anzeichen gab, dass der Dalai Lama
nach Peking entfiihrt werden sollte. Tausen-
de von Tibeterinnen und Tibetern stromten
zum Palast, um ihr Oberhaupt zu schiitzen.
Gegen die chinesische Ubermacht hatten
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sie jedoch keine Chance. Der Aufstand wur-
de blutig niedergeschlagen; danach begann
die dunkelste Epoche in der tibetischen Ge-
schichte. Von etwa 6000 Klostern Giberstan-
den ganze 13 die Zerstorungen; ungefdhr
1,2 Millionen Menschen fanden den Tod.3

Der Dalai Lama im Exil

Dennoch gelang es den Chinesen nicht,
sich des Dalai Lama zu beméchtigen. Als
Soldat verkleidet, flichtete er aus Lhasa.
Dabei hatte er zunachst nicht die Absicht,
sein Land zu verlassen, sondern er wollte
in der Festung Lhuntse im Stiden Tibets Zu-
flucht suchen, bis sich die Krise in Lhasa
gelegt hatte. Tibetische Guerillakdmpfer
mit Verbindungen zum amerikanischen
Geheimdienst CIA wussten jedoch zu be-
richten, dass Mao Zedong den Befehl gege-
ben hatte, den Dalai Lama ,festzunageln,
wo immer er sich aufhdlt“4. Aufgrund die-
ser Informationen entschloss sich der Dalai
Lama, in Indien um Asyl zu bitten. Nach
32 Tagen erreichte er die indische Grenze.
Dariiber schrieb er spiter: ,Das Uberschrei-
ten der Grenze hatte nichts Dramatisches
an sich. Das Land war auf beiden Seiten
der Grenze gleichermafSen 6de und unbe-
wohnt. Ich sah es nur durch einen Nebel,
denn ich war krank, erschopft und ungliick-
lich — viel ungliicklicher, als ich es zu sa-
gen vermag.”> [hm folgten bis heute etwa
120 000 weitere Tibeter.

3 Siehe u. a. Panchen Lama, A Poisoned Arrow: The
Secret Report of the 10th Panchen Lama, London
1997, zit. nach Jon Halliday, Jung Chang, Mao.
Das Leben eines Mannes. Das Schicksal eines Vol-
kes, Miinchen 2005, 597; ,Tibet and the Chinese
People’s Republic”, Untersuchung der Internationa-
len Juristenkommission (1CJ), Genf 1960.

4 Mikel Dunham, Buddha’s Warriors. The Story of the
ClIA-Backed Tibetan Freedom Fighters, the Chinese
Communist Invasion, and the Ultimate Fall of Tibet,
Los Angeles 2004, 301.

5 Dalai Lama XIV, Mein Leben und mein Volk. Die
Tragodie Tibets, Miinchen 1962, 286.



In Indien warteten grol’e Herausforderun-
gen auf den knapp 24-Jahrigen. Als erstes
kiindigte er das 17-Punkte-Abkommen
auf, mit dem Tibet seine Unabhangigkeit
abgetreten hatte. Als wichtigste Griinde
dafiir nannte er: dass es nicht auf freiwil-
liger Basis, sondern unter Androhung von
Gewalt zustande gekommen war; dass die
Chinesen ihre eigenen Verpflichtungen
vorsdtzlich grob verletzt hitten und die Ti-
beter sich deshalb auch nicht mehr daran
gebunden fiihlten.® Gleichzeitig erklarte er
die Wiederherstellung der Unabhangigkeit
Tibets zum Ziel seiner Politik. Dies blieb die
Basis bis zum Jahre 1979, und er bemihte
sich um Unterstiitzung durch die Vereinten
Nationen. Gegen den Willen der indischen
Regierung, die ihre Hilfe auf den humani-
taren Bereich beschrankte, traf sich der
Dalai Lama mit Botschaftern verschiedener
Staaten, von denen er hoffte, dass sie die
Tibet-Frage auf die Tagesordnung der UNO
bringen wiirden. Von den beiden Konflikt-
parteien gehorte niemand den Vereinten
Nationen an. China wurde bis 1971 von
der Republik auf Taiwan vertreten, Tibet war
nie einer weltumspannenden Organisation
beigetreten.

Die diplomatischen Initiativen waren bald
ausgereizt, denn bis auf drei UN-Resoluti-
onen, um die sich die Volksrepublik China
nicht kimmerte, kam nichts dabei heraus.
Obwohl die Volksrepublik noch isoliert war,
unternahm keine Regierung der Welt ernst-
hafte Schritte, das Selbstbestimmungsrecht
oder die Menschenrechte fiir die Tibeter
einzufordern. Bis heute spielt Tibet in der
internationalen Politik keine Rolle. Der Da-
lai Lama wird als Religionsfiihrer verehrt
und bisweilen auch von Politikern empfan-
gen, niemals jedoch als Oberhaupt eines
unterdriickten Volkes.

¢ Vgl. Klemens Ludwig, Dalai Lama. Botschafter des
Mitgefiihls, Miinchen 2008, 80.

Selbst Indien war zu keiner Zeit bereit,
sich politisch fiir Tibet zu engagieren. So
war der Dalai Lama nach dem ersten Treffen
mit Ministerprasident Nehru am 24. April
1959 in Mussoorie sehr erniichtert: ,Lang-
sam gewann ich den Eindruck, dass Nehru
in mir einen jungen Menschen sah, den er
von Zeit zu Zeit zurechtweisen musste ...
Nehru vertrat eindeutig die Auffassung, dass
die indische Regierung nicht daran denken
konne, sich wegen der Rechte Tibets mit
China auf eine Auseinandersetzung einzu-
lassen. Als ich das horte, wurde mir klar,
dass meine Zukunft und die meines Volkes
viel unsicherer war, als ich gedacht hatte.
Am Ende unserer Zusammenkunft war die
Stimmung zwar herzlich, aber als der Pre-
mierminister fortging, lberkam mich ein
Gefihl tiefer Enttauschung.””

Soziale Herausforderungen

Dem Dalai Lama blieb jedoch keine Zeit,
sich iber die politische Isolation zu gra-
men. Auf ihn warteten noch andere Heraus-
forderungen, an erster Stelle die soziale Si-
tuation. Die Zehntausende von Menschen,
die allein im Jahr 1959 die Flucht Giber den
Himalaya antraten, kamen in ein Land, in
dem knapp die Halfte der Bevolkerung un-
ter der Armutsgrenze lebte. Zwar hiellen
die Inder die Tibeter willkommen, doch sie
hatten kaum die notigen Mittel, um allen
Neuankémmlingen eine Lebensgrundlage
zu sichern.

Da die Menschen keine politische Per-
spektive hatten, bald in eine freie Heimat
zurlickzukehren, sollten sie wenigstens eine
soziale bekommen, damit ihr Leben ertrag-
lich wurde und sie sich nicht radikalisier-
ten. Und sie sollten als Volk in der eigenen
Tradition tberleben. Dazu war es nétig, die
Fliichtlinge in zusammenhangenden Sied-

7 Dalai Lama X1V, Das Buch der Freiheit, Bergisch
Gladbach 1990, 188.
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lungen unterzubringen. In dieser Frage er-
hielt das tibetische Oberhaupt die volle Un-
terstiitzung des indischen Regierungschefs.
Damit waren zwar die materiellen Voraus-
setzungen fiir ein Leben im Exil geschaffen,
doch um die Kultur zu bewahren, bedurfte
es weiterer Initiativen. Dabei vertraute der
Dalai Lama auf seine eigene Familie. Seine
dltere Schwester Tsering Délma tibernahm
die Verantwortung fiir die Erziehung. Die
erste Schule fiir die Fliichtlingskinder konn-
te am 3. Mdrz 1960 in Mussoorie eroffnet
werden.

Aus dieser Initiative wurde eine Bewegung,
die zu den besonderen Errungenschaften
der Tibeter im Exil zahlt. Tsering Délma
und ihre Schwester Jetsun Pema griindeten
die Tibetan Children’s Villages (TCV), Inter-
natsdorfer, in denen die Fliichtlingskinder
eine fundierte Ausbildung in der eigenen
Kultur erhalten. Die meisten TCVs sind den
Siedlungen angeschlossen. Heute gibt es
etwa 80 selbstverwaltete tibetische Schu-
len in Indien, Nepal und Bhutan mit tiber
30 000 Schiilern.® Der Ethnologe Christoph
von Fiirer-Haimendorf nannte die sozialen
und kulturellen Leistungen der Exil-Tibe-
ter ,eines der Wunder des zwanzigsten
Jahrhunderts”°.

Der exilierte Dalai Lama hat auch die poli-
tischen Reformansatze weiter vorangetrie-
ben. Die Tibeter verfiigen heute Giber eine
demokratische Verfassung. Hochstes Organ
ist ein Parlament, das alle vier Jahre von
den Exilgemeinden gewdhlt wird. 2011
hat der Dalai Lama sein Amt als weltliches
Oberhaupt an einen direkt gewadhlten Mi-
nisterprdsidenten, Lobsang Sangay, abge-
treten. Damit wollte er die demokratischen
Institutionen starken, auch wenn die De-
mokratisierung der Tibeter im Exil von oben
verordnet wurde.

8 Offizielle Zahlen der Regierung im Exil, Depart-
ment of Education, www.tibet.net.

9 Christoph von Fiirer-Haimendorf, The Renaissance
of Tibetan Civilization, Bombay 1990, 2.
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Mit dem Riickzug aus den politischen
Amtern ist der Dalai Lama nicht in der
Versenkung verschwunden. Seine wich-
tigere Funktion als geistliches Oberhaupt
blieb davon unberihrt. Nach tibetischem
Verstandnis verkorpert er den Bodhisattva
Chenrezi, ein erleuchtetes Wesen, das fir
unendliches Mitgefiihl steht und gleichzei-
tig als der mythische Stammvater der Tibeter
gilt. Der Dalai Lama bleibt auch fir den
tibetischen Freiheitskampf die wichtigste
Integrationsfigur nach innen und der Gber-
zeugendste Vermittler nach aufen. Damit
stellt sich umso drangender die Frage, was
nach ihm kommt.

Losungsansatze

Auch der Dalai Lama verfuigt iber kein Pa-
tentrezept zur Losung der Tibet-Frage. Die
zundchst anvisierte Wiederherstellung der
Unabhangigkeit wurde ab 1979 allmahlich
aufgegeben. Damals signalisierte der KP-
Vorsitzende Deng Xiaoping der tibetischen
Fihrung im Zuge der Abkehr vom Maois-
mus: ,Mit Ausnahme der Unabhangigkeit
konnen alle anderen Fragen durch Verhand-
lungen gel6st werden.”10

Diese Aufforderung nahm der Dalai Lama
ernst. Am 21. September 1987 veroffent-
lichte er vor dem Menschenrechtsaus-
schuss des amerikanischen Kongresses ei-
nen ,Fiinf-Punkte-Friedensplan”, der unter
anderem die ,Umwandlung des gesamten
Gebiets von Tibet in eine Friedenszone”
forderte.

Am 15. Juni 1988 verzichtete er in einer
Rede vor dem Europdischen Parlament in
Strallburg erstmals auf die Forderung nach
staatlicher Unabhangigkeit. Er bot der chi-
nesischen Fiihrung an: ,Gesamttibet soll in
Assoziierung mit der Volksrepublik China
eine sich selbst regierende, demokratisch-

10 Mary Craig, Kundun. Der Dalai Lama und seine Fa-
milie, Bergisch Gladbach 1998, 378.



politische Einheit werden, die sich mit der
Zustimmung des Volkes auf Recht griindet
und sich dem Allgemeinwohl sowie dem
Schutz der Bevélkerung und der Umwelt
verpflichtet. Die Regierung der Volksrepu-
blik China kénnte auch weiterhin fiir Tibets
Aulenpolitik verantwortlich bleiben.”!
Diese als ,Mittlerer Weg” bezeichnete Ini-
tiative wurde seitdem noch modifiziert,
doch im Kern hélt der Dalai Lama daran
fest, der Volksrepublik China die volker-
rechtliche Hoheit tiber Tibet zuzugestehen,
wenn Peking im Gegenzug echte Autono-
mie gewdhrt mit Selbstverwaltung in allen
religiosen, kulturellen und innenpolitischen
Fragen und auBerdem den Zuzug chinesi-
scher Siedler stoppt.

Seine Motivation fiir diesen sehr weitrei-
chenden Schritt fasst er folgendermafSen
zusammen: ,Heute existieren alle Staaten
der Welt in wechselseitiger politischer, mi-
litarischer und wirtschaftlicher Abhdngig-
keit. Das bisherige Konzept von souverdnen
Staaten ist groflen Verdnderungen unterwor-
fen. Dadurch wird die Zeit reif fur ernste
Verhandlungen, die allein zu einer Lésung
der Tibet-Frage fiihren knnen. Um unseren
Beitrag dazu zu leisten, ist es sinnvoll, von
der Politik der Herstellung der Unabhén-
gigkeit Abstand zu nehmen und stattdessen
eine Losung vorzuschlagen, die beiden Sei-
ten Vorteile bietet.”1?

Der ,Mittlere Weg” des Dalai Lama ist in-
zwischen so etwas wie ein Zauber- und
Reizwort in den tibetisch-chinesischen
Beziehungen geworden. Eine Zeit lang
schien es, als wiirde dadurch etwas be-
wegt. Westliche Politiker konnten nun
leichter die Position des tibetischen Ober-
hauptes gegentiber Peking vertreten. Es ging
schlieRlich nicht langer um ,Separatismus”.
Besonders weit ging dabei US-Prasident

" Der volle Wortlaut der Rede in Petra Kelly u. a.
(Hg.), Tibet klagt an. Zur Lage in einem besetzten
Land, Wuppertal 1990, 152f.

12 Klemens Ludwig, Dalai Lama (s. Fufsnote 6), 144.

Bill Clinton. Bei einem Besuch in Peking
Ende Juni 1998 griff er anldsslich einer Live-
Debatte mit Staatsprasident Jiang Zemin im
chinesischen Fernsehen die Tibet-Frage auf
und appellierte an seinen Amtskollegen,
die Blockade gegentiber dem Dalai Lama
aufzugeben.

Dennoch hat sich seitdem nichts Grund-
legendes an der Tibet-Politik in Peking
gedndert, und das bringt auch den Dalai
Lama unter Druck. Personlichkeiten wie die
Schriftsteller Jamyang Norbu, Tenzin Tsun-
due und Lhasang Tsering, der Monch und
langjdhrige politische Gefangene Palden
Gyatso, die Musikgruppe ,Exile Brothers”
und andere betrachten den Verzicht auf die
Unabhangigkeit mit Skepsis.

Daneben sieht sich vor allem der Tibetan
Youth Congress (TYC) als Sammelbecken
derer, die den diplomatischen Weg des
Dalai Lama kritisieren. Dazu erklarte der
langjdhrige Vorsitzende Tseten Norbu: ,Wir
sind die einzige Organisation, die ihrem
urspriinglichen Ziel treu geblieben ist. Wir
haben das Ziel der volligen Unabhangig-
keit nie aufgegeben. Wir sind nicht hierher
gekommen wegen des Mittleren Weges
oder des gewaltfreien Kampfes, sondern
nur um die Unabhdngigkeit zu erlangen.
Schauen Sie sich die Kolonialgeschichte an.
Sie werden keine Fliichtlingsgemeinschaft
finden, die fiir die Unabhangigkeit kampft
und gleichzeitig tiber ihre eigenen Ziele ins
Schwanken gerdt und diese neu definiert.
Wenn die Tibeter nach Gber vierzig Jahren
im Exil damit beginnen, ist das aus unserer
Sicht eine grol’e Schwache.”'3

Die Exil-Fiihrung reagiert zusehends ge-
reizt auf die interne Kritik an ihrem Kurs
der Anndherung. Bei einer Kundgebung
zum 10. Marz 2015 in New York, dem tra-
ditionellen tibetischen Gedenktag an den
Volksaufstand, wurden alle, die fir die
Unabhangigkeit eintraten, ausgeschlossen.

3 Ebd., 146f.
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Perspektiven

Am 6. Juli 2015 wird der Dalai Lama acht-
zig Jahre alt, ein Alter, in dem es erlaubt
ist, sich Gedanken tber den Tod hinaus zu
machen. Fiir den Dalai Lama ist das oh-
nehin kein Tabu, er lehrt: ,Wir gewohnli-
chen Menschen unterliegen dem Tod und
dem Sterben. Die Vergénglichkeit ist der
Herrscher, weil sie in der Natur aller Dinge
liegt, die uns umgeben. Und obwohl wir
dem Sterben unterliegen, ist es uns nicht
bewusst, dass wir zum Sterben geboren
werden und der Natur nach ohne Freiheit
umhergetrieben werden. Wir betrachten
das Leben als das Erstrebenswerte und den
Tod als das Zerstorerische. Aber die Reali-
tat ist, dass das Leben die Ursache fur das
Sterben ist. Sobald wir geboren sind, lauft
alles auf das Sterben hinaus.”'

Mit groller Wahrscheinlichkeit wird die
14. Inkarnation des Dalai Lama nicht mehr
die Chance erhalten, ihre Heimat wieder-
zusehen. Nur eine grundlegende Verdande-
rung und Liberalisierung in China kénnte
eine solche Riickkehr erméglichen. Die je-
doch ist nicht in Sicht. Mit dem ihm eigenen
Humor hat sich der Dalai Lama damit abge-
funden: ,Jeder Tibeter hat das ausgepragte
Bedirfnis, wieder in seine Heimat zurlick-
zukehren, ich auch. Als Tibeter hat man das
Bedurfnis. Als buddhistischer Monch hat
man aber nicht viele Bedirfnisse.”!>
Haufig hat er betont, er werde sich so lan-
ge wieder inkarnieren, wie das tibetische
Volk dies wiinsche. Dass dieser Wunsch
gerade in dieser Zeit besonders ausgepragt
ist, wird niemand ernsthaft bestreiten, und
es ist sogar akademisch nachgewiesen: Die
bereits zitierte Religionswissenschaftlerin
Luana Laxy hat ihre Promotion dem Thema
gewidmet, wie die Tibeter zu einem 15. Da-

4 Tibet und Buddhismus, Zeitschrift des Tibetischen
Zentrums Hamburg, 4/2007, 9f.
15 Klemens Ludwig, Dalai Lama (s. Fufinote 6), 177f.
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lai Lama stehen. Das Ergebnis konnte nicht
wirklich Giberraschen: ,Der XIV. Dalai Lama
wird wiedergeboren, weil er seine Aufga-
ben als religioses und weltliches Oberhaupt
der Tibeter noch nicht zu Ende gefiihrt hat.
Das klare Resultat der Untersuchung belegt,
dass 96 % der Befragten eine Fortsetzung
der Dalai Lama-Institution als sehr wichtig
erachten. Dabei wurden seitens der Exil-
tibeter drei Aspekte fiir die Notwendig-
keit einer Wiedergeburt des Dalai Lama
genannt:

1. Dalai Lama als Erloserfigur Chenresi

2. Dalai Lama als Friedensstifter fiir die Welt
3. Dalai Lama als Befreier des tibetischen
Volkes

... Wéhrend in der Vergangenheit die Akti-
vitdt der Dalai Lamas sich tiberwiegend auf
Tibet beschrankte, wachst nach dem Ver-
standnis der befragten heutigen Exiltibeter
die Funktion ihres geistlichen Oberhaup-
tes Uber diese Grenzen in alle Welt hinaus.
Diesen modernen Denkansatz begriinden
die Befragten mit der Verleihung des Frie-
densnobelpreises an den XIV. Dalai Lama,
der ihn als offiziellen Friedensstifter fiir alle
Nationen auszeichnet.”'®

Der Dalai Lama hat selbst unmissverstand-
lich deutlich gemacht, dass eine Inkarna-
tion im Machtbereich der Volksrepublik
China unter den gegebenen Umstdanden
nicht infrage kommt. Das ist eine klare Po-
sitionierung, und die Tibeter gehen davon
aus, dass eine so hohe Inkarnation selbst
bestimmt, wo und wann sie wiedergebo-
ren wird. Das unterscheidet das tibetische
Bodhisattva-ldeal vom sonstigen Buddhis-
mus, der dadurch gekennzeichnet ist, dass
die Menschen danach streben, nicht mehr
wiedergeboren zu werden, wenn sie die Er-
leuchtung erreicht haben. Die Bodhisattvas
haben die Erleuchtung erreicht, kehren aber
freiwillig zurlick und haben Zeit, Ort und

6 Luana Laxy, Tibet ohne einen XV. Dalai Lama?
(s. FuBnote 1), 216.



Umstdnde ihrer Wiedergeburt vollstindig
in der eigenen Hand.

Dennoch bereiten sich auch die Chinesen
auf die Zeit danach vor, und sie hegen of-
fenbar den Plan, einen eigenen Kandidaten
des Dalai Lama zu prdsentieren. Im Septem-
ber 2007 hat das Biiro fiir Religiose Angele-
genheiten der Regierung einen Erlass verof-
fentlicht, wonach Inkarnationen von Tulkus
nur dann anerkannt werden dirfen, wenn
sie im chinesischen Machtbereich gefun-
den werden. Ein paar Jahre spéter ging die
Kommunistische Partei Chinas (KPCh) von
der Geburtenkontrolle zur direkten Wie-
dergeburtenkontrolle tber. Sie entschied,
dass sich Tulkus nur unter chinesischer
Herrschaft wieder inkarnieren durfen.
Ware der Hintergrund nicht so ernst, kénn-
ten solche Beschliisse leicht als Realsatire
abgetan werden. Als ob sich geistliche Lehrer
bei der Frage nach ihrer Inkarnation einer
kommunistischen Doktrin unterwerfen wiir-
den! Doch den Tibetern ist der Humor in
der Frage langst vergangen. Mit derartigen
Beschliissen verdeutlicht Peking seinen An-
spruch, massiv Einfluss auf die nachste In-
karnation des Dalai Lama zu nehmen. Zwar
ist es aussichtslos, der tibetischen Bevolke-
rung einen kommunistischen Dalai Lama
aufzuzwingen, doch die weltweite Wirkung
konnte eine ganz andere sein. Viele Staaten
buhlen um Chinas Gunst bei der Vergabe
von Wirtschaftsauftragen. Einen chinesi-
schen Dalai Lama zu hofieren, wiirde gro-
Bes Wohlwollen in China zur Folge haben.

Keine Skrupel

Dass die chinesische Regierung keine Skru-
pel kennt, in das tibetisch-buddhistische
System einzugreifen, hat sie bereits bei
der Suche nach dem zweithéchsten tibeti-
schen Wiirdentrdger deutlich gemacht, dem
Panchen Lama. Der letzte Panchen Lama
verstarb 1989. Im Mai 1995 hat der Dalai
Lama, wie es die Tradition ist, einen neuen

Kandidaten anerkannt, Gendun Choekyi
Nyima, einen Jungen aus Tibet. Nur wenige
Tage spater wurde dieser von chinesischen
Sicherheitskréften entfiihrt. Seitdem ist er
verschwunden, denn die KPCh duldet kei-
nen Panchen Lama, der vom Dalai Lama
legitimiert wurde.

Statt seiner hat die Partei einen etwa gleich-
altrigen Kandidaten in das Amt eingefiihrt.
Was ihn dazu legitimiert, wurde nie ver-
mittelt. Vermutlich spielte es eine wichti-
ge Rolle, dass Vater und Mutter ,zufallig”
Mitglieder der KPCh sind. So wird der
junge Mann im Sinne der Partei erzogen.
Die meiste Zeit lebt er in Peking. Von den
Tibetern wird er abgelehnt. Sie halten dem
verschwundenen Gendun Choekyi Nyima
die Treue, auch wenn keiner weils, was seit
seiner Entfiihrung mit ihm geschehen ist.
Um eine Zerreillprobe mit zwei Dalai
Lamas zu vermeiden, hat der Amtstrager
inzwischen eine neue Variante ins Spiel
gebracht: Dies konne seine letzte Inkarna-
tion als Dalai Lama sein! Sein Bodhisattva-
Gellibde, so lange zuriickzukehren, wie es
leidende Menschen auf der Welt gibt, die
Unterstiitzung bendtigen, kdnnte er aus
theologischer Sicht in einer anderen Inkar-
nation aufrecht erhalten, woméglich véllig
unerkannt.

Wenn er vor seinem Tode klarmachte, dass
die Inkarnationsreihe der Dalai Lamas mit
ihm endet, hitte die KPCh keine Legitima-
tion, einen eigenen Kandidaten aufzufin-
den, so seine Hoffnung. Peking verstand
die Botschaft und reagierte umgehend: Zhu
Weiqun, der Vorsitzende des Komitees fuir
ethische und religitse Angelegenheiten, der
gegenlber Tibet eine unnachgiebige Positi-
on vertritt, erklarte, zwar ndhme der Einfluss
des Dalai Lama innerhalb und aulerhalb
Tibets immer weiter ab, aber es sei ,Verrat
an der Religion und dem Land“'7, wenn er

7" ,China says Dalai Lama less and less influential, but
must reincarnate”, Reuters-Meldung, 11.3.2015.
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nicht wiedergeboren wiirde. Als Nachweis
fiir den angeblich schwindenden Einfluss
des Dalai Lama nannte er die abnehmende
Zahl der Selbstverbrennungen in Tibet so-
wie die seltener werdenden Empfange des
Dalai Lama durch Staats- und Regierungs-
chefs. Dass die Entwicklungen auf massiven
chinesischen Druck zurtickzuftihren sind,
lieR er unerwéhnt.

Der China-Experte Mark Siemons beschrieb
das ideologische Dilemma der KPCh fol-
gendermalSen: ,So ergibt sich die parado-
xe Lage, dass die KP, die sonst nicht miide
wird, die theokratische Herrschaft der La-
mas in Tibet zu kritisieren, in dem Moment
deren Tradition verteidigt, in der der oberste
Religionshiiter sie aufgeben will. Fiir den
Buddhismus haben Institutionen, vergli-
chen mit immateriellen Vorgangen, ohne-
hin keinen groRen Realitatsgehalt. Fiir die
Partei ist es umgekehrt. Nur als Konvention
ist die Religion fir sie zurechenbar, und un-
heimlicher als der Dalai Lama ware fiir sie
sein entinstitutionalisierter, gewissermafien
anarchischer Geist.”'8

So bleibt die Zukunft des Dalai Lama of-
fen; ebenso wie die Zukunft Tibets. Wie
erwahnt, wird sich in Tibet nur etwas an-
dern, wenn sich im gesamten chinesischen
Machtbereich eine Anderung hin zu mehr
Liberalitat, Demokratie und Rechtsstaatlich-
keit vollzieht. Der Machtantritt von Staats-
und Parteichefs Xi Jinping 2013 ndhrte
gewisse Hoffnungen in der Hinsicht, vor
allem vonseiten der Tibeter. Xi Jinpings Va-
ter Xi Zhongxun, ein Kommunist der ersten

8 FrankfurterAllgemeineZeitungvom28.9.2011 (www.
faz.net/aktuell/feuilleton/wiedergeburt-spiel-mit-ver
tauschten-rollen-11372573.html, Abruf: 15.5.2015).
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Stunde, gehorte namlich zum liberaleren
Fliigel der KPCh, stand Mao distanziert ge-
gentiber und war mehrfach mit dem Da-
lai Lama zusammengetroffen, als der sich
1954/55 in China aufhielt. Der Dalai Lama
duBert sich sehr wohlwollend tiber seine
Zusammenkiinfte mit Xi Zhongxun, doch
sein Sohn gibt sich davon unbeeindruckt.
Im gesamten chinesischen Machtbereich
hat die Repression seit dem Machtantritt
von Xi Jinping eher noch zugenommen,
Kritik wird nicht akzeptiert."?

Fazit

Wie stabil die Herrschaft der KPCh wirklich
ist, vermag niemand zu sagen. Der grolle
Zulauf zu religitsen Vereinigungen, dar-
unter der evangelischen und katholischen
Kirche, sowie immer wiederkehrende Mel-
dungen tiber lokal begrenzte Unruhen, die
sich haufig an der Willkiir von KP-Funktio-
naren entziinden, konnten als allmahliche
Abwendung von der KPCh interpretiert
werden. Doch auch die KPCh kann sich
iber mangelnde Beitrittsgesuche nicht be-
klagen; ist die Mitgliedschaft doch das si-
cherste Sprungbrett fiir eine Karriere; nicht
nur politisch. So bleibt den Tibetern nicht
mehr als die Hoffnung auf einen Wandel,
von dem niemand weils, ob und wann er
kommen wird. Und die Sorge, dass sich der
Widerstand nach dem Ableben des Dalai
Lama radikalisieren konnte.

19 Unter anderem Eklat beim 33. EU-China-Menschen-
rechtsdialog, Dezember 2014 in Brissel: www.eu
ractiv.de/sections/eu-aussenpolitik/menschenrechte-
china-peking-entruestet-ueber-dissidenten-liste-aus
(Abruf: 15.5.2015).



DOKUMENTATION

Der Autor des , Manifests Islam”, das wir im Folgenden dokumentieren, ist Johannes Kandel,
Historiker, Politikwissenschaftler und langjahriger Dozent und Akademieleiter im Bereich
Politische Bildung bei der Friedrich-Ebert-Stiftung. Zuletzt erschien von ihm das Buch
,Islamismus in Deutschland. Zwischen Panikmache und Naivitit”, Freiburg i. Br.u.a. 2011.

Johannes Kandel, Berlin

Fur Demokratie und Menschenrechte

Gegen Denkverbote und Meinungsdiktatur,
fir einen freien zivilgesellschaftlichen Islamdiskurs

Thesen

1. Statt Fortsetzung eines scharf polarisier-
ten und emotionalisierten Islamdiskurses
mit ,politisch korrekter” Tabuisierung der
wirklichen Problemlagen brauchen wir
eine niichterne Sachdebatte liber den Zu-
sammenhang von Islam, Islamismus und
Dschihadismus. Dem Versuch einiger Poli-
tiker, muslimischer Verbandsvertreter und
Medienvertreter, im Gefolge des Pariser An-
schlags den Eindruck zu erwecken, dass,
wer Islam mit Islamismus in Verbindung
bringe, Islamfeindlichkeit verbreite oder
gar das ,Geschaft der Terroristen” betreibe,
muss entschieden begegnet werden.

2. Im Islamdiskurs muss der Islam selbst in
seiner gegenwartig real existierenden und
dominierenden Gestalt (,realdominanter
Islam”) Gegenstand der Erorterungen sein.
Denn Islamisten und Dschihadisten bezie-
hen sich auf diesen Islam und legitimieren
ihre Graueltaten mit diesem Islam. Und die-
ser ,realdominante” Islam l&sst sich nicht
mit den universalen Menschenrechten,
Demokratie, Pluralismus und Rechtsstaat
vereinbaren.

3. Es ist daher nicht nur das legitime Recht,
sondern die staatsbiirgerliche Pflicht jedes
Demokraten, die Anhdnger des Islam zum

Zusammenhang von Islamismus und Is-
lam zu befragen und auf die Reform des
,realdominanten Islam” zu drdangen, weil
nur auf diese Weise die Vereinbarkeit des
Islam mit universalen Menschenrechten,
Demokratie, Pluralismus und Rechtsstaat
zu erreichen ist.

4. Zahlreiche Muslime in Deutschland
sehen in ihrer islamischen Lebensweise
keinen Widerspruch zur Demokratie des
Grundgesetzes und leben friedlich mit
uns. Sie sind ebenso zu respektieren wie
jene muslimischen Verbandsvertreter, die
wiederholt ihre Loyalitdt zum Grundgesetz
unterstrichen haben. Dies ist zu respektie-
ren und zu wiirdigen.

5. Eine Reihe von Muslimen (vor allem In-
tellektuelle), die sich der Reform des Islam
verschrieben haben, fordert seit Langem
eine grundlegende Revision des ,realdo-
minanten” Islam. Dies ist ebenfalls zu re-
spektieren und zu wiirdigen. Thr Dilemma
ist allerdings ihre geringe Wirkung in die
muslimischen Gemeinschaften hinein.

6. Alle Reformbestrebungen und darauf
gerichteten interreligiosen und interkul-
turellen Dialoge sollten nachhaltig durch
staatliche Forderung und zivilgesell-
schaftliche Unterstiitzung vorangebracht
werden.
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Erlduterung

Eine sachgerechte Beschreibung des gegen-
wartig ,real existierenden”, ja ,dominanten”
Islam ist die Grundvoraussetzung fiir einen
realistischen und ehrlichen Diskurs. Mus-
lime, die den Grundprinzipien des ,real-
dominanten Islam” folgen,

e leiten aus der gottlichen Offenbarung im
Koran, der als unerschaffen, widerspruchs-
frei und absolut zeitlos geltend verstanden
wird, einen umfassenden monopolistischen
religios-politischen Herrschaftsanspruch ab.
Die ,Religion bei Gott ist der Islam” (Sure
3,19), und die Muslime bilden die ,beste
Gemeinschaft, die je unter den Menschen
hervorgebracht worden ist. lhr gebietet das
Rechte und verbietet das Verwerfliche und
glaubt an Gott” (Sure 3,110). Friede auf
Erden und harmonisches Zusammenleben
werden erst dann erreicht, wenn die ganze
Welt diesem Islam unterworfen ist.

e glauben, dass Allah Mohammed als den
letzten der Propheten (als ,Siegel” der Pro-
pheten, Sure 33,40) der Welt gesandt hat
(rasul Allah), um die Menschheit rechtzu-
leiten. Das Leben Mohammeds (sira) gilt in
allen seinen Ausdrucksformen und Hand-
lungsmaximen als unbedingt nachahmens-
wert, eine Beleidigung des Propheten als
todeswiirdiges Verbrechen.

e bleiben im Blick auf die Scharia unklar
und ambivalent. Das Verhdltnis von unver-
anderlichem ,Gottesrecht” und flexiblem
»Menschenrecht” bleibt letztlich unaufge-
kldrt und bietet somit fundamentalistischen
und extremistischen Auslegungen breiten
Raum. Solche Auslegungen sind im Blick
auf das Strafrecht, Erb-, Ehe- und Familien-
recht nicht mit den universalen Menschen-
rechten kompatibel.

e nehmen eine scharfe Trennung von
, Glaubigen” und , Ungldubigen” vor und
verweigern anderen Religionen und Welt-
anschauungen die gleichberechtigte Aner-
kennung im Sinne menschenrechtlich de-
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finierter Religionsfreiheit. Auch Juden und
Christen werden, obgleich gelegentlich po-
sitiv gesehen (in der Friihzeit Mohammeds),
letztlich als Ungldubige stigmatisiert, weil
sie die ,wahre Religion” bei Gott (z. B. Sure
3,19) in ihren heiligen Schriften angeblich
verfalscht und verzerrt haben (tahrif).
Gleichwohl wird ihnen als ,Schriftbesitzer”
(ahl al-kitab) die (eingeschrankte, weitge-
hend nicht-6ffentliche) Pflege ihrer Religion
zugestanden. Jahrhunderte mussten Juden
und Christen fiir diese Duldung (euphemis-
tisch als ,Schutz” gedeutet, arab. dhimma)
eine demiitigende ,Kopfsteuer” (djizya)
bezahlen. Gegenwartig ist die Lage insbe-
sondere von Christen in manchen islami-
schen Staaten mehr als prekar. Sie reicht
von Beldstigungen und Diskriminierungen
bis zu offener Verfolgung (z. B. in Iran, Irak,
Syrien, Agypten, Saudi-Arabien, Sudan,
Somalia, Nigeria, Mali, Eritrea, Pakistan,
Afghanistan, Malediven, Jemen).

¢ nehmen latent oder offen antisemitische
Haltungen ein, wobei an judenfeindliche
Aussagen im Koran, in der Tradition und an
den Umgang Mohammeds mit den Juden
seiner Zeit angeknipft wird. Hinzu tritt
der Import des modernen Antisemitismus
in verschiedenen Varianten, der durch den
Nahostkonflikt fortwdhrend angeheizt und
verschdrft wird (siehe z. B. die Charta der
Hamas).

e ahnden die Abwendung vom Islam als
verabscheuungswiirdigen ,Abfall” (Apo-
stasie), der sowohl eine schwere Strafe
im Jenseits nach sich zieht (z. B. Suren
3,86-91; 88,23-24; 16,106-107; 109) als
auch — nach einhelliger Auffassung aller
vier Rechtsschulen — im Diesseits mit dem
Tode bestraft werden soll, da der Apostat
(murtadd) nicht nur Gott beleidigt, sondern
gegeniiber der muslimischen Gemeinschaft
(umma) Hochverrat begangen habe (z. B.
Suren 2,217; 4,88-89; 9,11-12; im Hadith:
Bukhari, Band 9, Buch 84, Nr. 57; Bukhari,
Band 9, Buch 83, Nr. 17 u. a.).



e verstehen den Kampf fiir die Dominanz
des Islam als ,Dschihad”, der als ver-
dienstliches Werk ,auf dem Wege Gottes”
bezeichnet wird und erst endet, wenn die
Weltgemeinschaft sich zum Islam bekennt.
Entgegen der spiritualistischen Tradition,
die Dschihad vornehmlich als Ringen um
personliche Ndhe zu Gott und Bekdmp-
fung individueller Verfehlungen und Laster
darstellt (,grofer Dschihad”), bleibt in Ge-
schichte und Gegenwart die militante Versi-
on des Dschihad, verstanden als physischer
Kampf (gat/ = Toten, Kampf mit der Waffe)
gegen die Ungldubigen, eine herausragen-
de und letztlich dominante Interpretation
(,kleiner Dschihad”). Die ,Schwertverse”
(Suren 9,5; 9,29; 47,4 etc.) dokumentieren
dies unmissverstandlich."

¢ weigern sich entweder ginzlich, die Sa-
kularitét des neuzeitlichen Staates (Tren-
nung von Staat und Religion) als das frie-
densverbiirgende Grundprinzip fir das
Zusammenleben im religios-kulturellen
Pluralismus anzuerkennen, oder akzep-
tieren lediglich pragmatisch den sdkularen
Rechtsstaat, ohne theologisch plausible
Begriindungen anzubieten. Eine solche
Haltung steht dem vom Bundesverfassungs-
gericht mehrfach unterstrichenen funda-
mentalen Verfassungsprinzip der ,Rechts-
treue” entgegen.

e verweigern frauen in Familie und Ge-
sellschaft die Gleichberechtigung unter
Verweis auf gottgegebene biologische und
wesensmafige Unterschiedlichkeit und
errichten ein Regime der Geschlechter-
trennung: Im Koran seien unterschiedliche
Rechte und Pflichten von Frauen und Man-
nern sowie die Vorrangstellung des Mannes
fixiert. Dies verhindert individuelle (vor al-
lem auch sexuelle) Selbstbestimmung der
Frauen und zementiert die Unterordnung

" In der muslimischen Literatur ist mit dem Begriff
Dschihad ohne erlduternden Zusatz immer und aus-
schlieBlich der bewaffnete Kampf gemeint.

unter die gottgesetzte Autoritdt des Mannes,
die auch ein Ziichtigungsrecht einschliefst
(Sure 4,34). Das Kopftuch ist symbolischer
Ausdruck dieser Unterordnung. Dass es
Musliminnen gibt, die das Kopftuch auch
freiwillig tragen, ist kein Argument gegen
seine repressive Deutung und die mit ihm
verbundene frauenfeindliche Korperpolitik.

Wer gegenwartig die Frage ,Gehdrt der
Islam zu Deutschland?” stellt, betritt ein
vermintes Geldnde. Er wird von einer unor-
ganisierten, ,unheiligen Allianz” von Politi-
kern, muslimischen Verbandsfunktionaren,
Medien- und Kirchenvertretern mindestens
als Storenfried gebrandmarkt. Die aufgereg-
ten Reaktionen auf die PEGIDA-Demon-
strationen, bei denen diese Frage ebenfalls
offen gestellt wird, zeigen die tiefe Kluft an,
die sich zwischen des ,Volkes Stimme” und
den politischen und medialen Meinungs-
flhrern in der Islam-Frage aufgetan hat. Bei
der Mehrheit der Deutschen ist mindestens
eine tiefe Skepsis gegeniiber dem weltweit
vielfach mit Gewalt und Terror agierenden
Islam festzustellen (siehe die jlingste Um-
frage der Bertelsmann-Stiftung zum Islam).
Doch anstatt die Griinde fiir diese Skepsis
herauszufinden, sie abzuwégen und in ei-
ner Sachdiskussion zu bearbeiten, haben
es zahlreiche Politiker, Medienvertreter
und Aktivisten im interreligiosen Dialog
der Kirchen unternommen, den Menschen
unlautere Motive zu unterschieben, um sie
anschliefend mit erhobenem Zeigefinger
zu belehren und zu verurteilen. Zweifellos
auch vorhandene muslimfeindliche Ressen-
timents und rassistische Positionen werden
aufgebauscht, mit dem Ziel, einen wirklich
kritischen zivilgesellschaftlichen Diskurs
zum Islam als tendenziell islamfeindlich zu
denunzieren. Sachliche und gut begriindete
Kritik gilt jenen Wachtern des politisch Kor-
rekten bereits als Uberschreitung der von
ihnen gezogenen Grenzen der Toleranz. Vor
diesem Hintergrund hat sich der Islamdis-

MATERIALDIENST DER EZW 7/2015 255



kurs seit Jahren immer starker polarisiert.
Er wird weitgehend von Islam-Apologetik
(,Islam als friedliche Religion”), Verharm-
losung extremistischer (islamistischer) Ten-
denzen, Weigerung, einen Zusammenhang
von ,lIslam” und ,Islamismus” zu sehen,
und Herunterspielen der terroristischen
Bedrohungen auf der einen Seite, aber
auch dumpfen Ressentiments und Feind-
seligkeit auf der anderen Seite bestimmt.
So bleiben haufig die mit der Frage nach
der Zugehorigkeit des Islam zu Deutsch-
land verbundenen kritischen Anfragen an
Doktrinen, religitse Praxis und politische
Orientierungen des realdominanten Islam
unzureichend oder nicht beantwortet.

Es ist angesichts der fortwdhrenden, mit
dem Islam gerechtfertigten Griueltaten
(z. B. ,Islamischer Staat”, weltweite islamis-
tische und dschihadistische Bewegungen)
jedoch nicht nur legitim, sondern fiir jeden
Demokraten eine staatsbiirgerliche Pflicht
zu fragen, inwieweit die Anhédnger des
Islam, die sich nach eigenem Bekunden,
gleichgtiltig wo sie leben, zur Zugehorig-
keit zur islamischen Gemeinschaft (umma)
bekennen, tatsdchlich zur Akzeptanz fun-
damentaler Verfassungsprinzipien (Art. 1,
20 und 79, Absatz 3 GG), die im Begriff
der Rechtstreue eine Kurzformel gefunden
haben,? bereit und féhig sind. Es ist nicht zu
bezweifeln, dass zahlreiche Muslime hier
fiir sich kein Problem erkennen und als ge-
setzestreue Blrgerinnen und Birger unter
uns leben. Ebenso sind die guten Absichten
derjenigen Muslime zu wiirdigen, die, in
Vereinen und Verbdnden organisiert, wie-
derholt ihre Akzeptanz des Grundgesetzes
unterstrichen haben.

Ein Beitrag zur Versachlichung und eine
ernsthafte kritische Auseinandersetzung mit
der Frage ,Gehort der Islam zu Deutsch-
land?” muss zuerst eine sachliche Prob-
lembeschreibung liefern. Nicht nur der

2 Wie im Urteil des BVerfG vom 19.12.2000.
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Islamismus als eine extremistische Islam-
variante und seine militant dschihadistische
Zuspitzung stellen eine aktuelle Bedrohung
der Grundprinzipien menschenrechtlich
fundierter Demokratien und ihrer Kultur
offener Gesellschaften dar. Wir haben ein
Problem mit dem realdominanten Islam.
Denn es handelt sich um ein religits-ideo-
logisches und politisches System, das auf
weltweit dominierenden Interpretationen
der Hauptquellen des Islam (Koran und
Sunna) basiert. Dieses System pragt Weltbil-
der, Einstellungen und Haltungen von Milli-
onen Muslimen und ist in ihrer Alltagswelt
gegenwadrtig. Doch dieser ,realdominante
Islam” ist nicht mit universalen Menschen-
rechten, der Sakularitiat des Rechtsstaates
(das inneren Frieden verbiirgende Prinzip
der Trennung von Staat und Religion), De-
mokratie und Pluralismus vereinbar, weil
Religion und Politik bzw. Religion und Staat
grundsatzlich vermischt werden.

Es wird im Islamdiskurs hdufig darauf ver-
wiesen, dass es ,den” Islam nicht gebe,
denn der Islam misse nach geografischen,
ethnischen, religios-kulturellen und po-
litischen Aspekten differenziert werden.
So richtig es ist, den gelebten Islam in der
arabisch-islamischen Welt von dem in
Asien oder Afrika zu unterscheiden, und
so wichtig Binnendifferenzierungen sind
(z. B. nach ,konfessionellen” Kriterien wie
Sunniten, Schiiten, Ahmadis u. a.), so be-
deutsam bleibt es, nicht aus den Augen zu
verlieren, dass es religiose Kerndoktrinen,
religiose Praktiken und gesellschaftliche
Wertvorstellungen gibt, die im Grundsatz
fast alle Muslime teilen, sofern sie ihr Le-
ben als religits verstehen und gestalten. In
religioser Bildung, im theologischen und
gesellschaftspolitischen sowie im binnen-
muslimischen Islamdiskurs, in Einstellun-
gen und Verhalten zahlloser Muslime zeigt
sich jener ,realdominante Islam”.

Zahlreiche Verteidiger des Islam bestrei-
ten einen Zusammenhang von Islam und



Islamismus. Andere sehen immerhin einen
Zusammenhang, aber bemiihen sich um
zahlreiche Argumente zur Entlastung des
Islam. Dabei wird hdufig vom Missbrauch
oder der Perversion des Islam gesprochen,
wobei eine idealisierte friedliche ,Lichtge-
stalt” des Islam den realexistierenden ex-
tremistischen Varianten entgegengehalten
wird. Die so Argumentierenden vertreten
dabei, obwohl sie das vehement bestreiten,
eine pointiert essenzialistische Position. Sie
halten ihren Kontrahenten vor, diese wiir-
den ,den Islam” missverstehen, missbrau-
chen, falsch interpretieren und instrumen-
talisieren. Sie kritisieren ein vermeintlich
verzerrtes Islam-Konstrukt, nehmen aber
fir sich in Anspruch, genau zu wissen, was
demgegeniiber der ,wahre” Islam ist. Sie
bieten jedoch nichts anderes als ein ideali-
siertes Islamkonstrukt, das zum Zwecke der
,Widerlegung” islamkritischer Positionen
eingesetzt wird.?

3 Ein aktuelles Beispiel fiir eine solche Islam-Idea-
lisierung ist der ,Offene Brief“ von 120 Rechtsge-
lehrten an den selbsternannten ,Kalifen” des ,lsla-
mischen Staates”, Dr. Ibrahim Awwad Al-Badr alias
Abu Bakr al-Baghdadi, vom 19. September 2014.
Unterzeichnet haben u. a. hohe islamische Auto-
ritdten, z. B. der dgyptische GroBmufti, Vertreter
der Al-Azhar Universitdt, der jordanische Prinz
Ghazi bin Muhammad und der frithere GroBmuf-
ti von Bosnien-Herzegowina, Mustafa Ceri¢. Mit
rechtsgelehrter Kasuistik bemiihen sich die Auto-
ren, dem ,lIslamischen Staat” zahlreiche Verstolie
gegen die nach Meinung der Autoren ,richtige”
Lehre nachzuweisen. Ob die Vorhaltungen im
Einzelnen stimmig sind, kann nur im gelehrten
innermuslimischen Diskurs und der Fachdiskussi-
on entschieden werden. Jedenfalls bieten sie eine
pragmatische Basis fiir eine teilweise Distanzierung
von den barbarischen Mordaktionen des ,Islami-
schen Staates”. Gleichwohl vertreten die Autoren
eine grundlegend orthodoxe bis fundamentalisti-
sche Lesart des Islam, die eben nicht geeignet ist,
den Ursachen des islamistischen Extremismus auf
den Grund zu gehen. An keiner Stelle des ,Offenen
Briefes” wird den Anhdngern des ,Islamischen Staa-
tes” bestritten, wirkliche Muslime zu sein. Die bar-
barischen Korperstrafen (hudud), d. h. die Todes-
strafe fiir Apostasie und Ehebruch, Handabhacken
fiir Diebstahl etc.) werden nicht bezweifelt, son-
dern als ,fraglos verpflichtend” dargestellt. Nur das

Es ist davon auszugehen, dass sich auch
der Islam verandern kann, wenn es Musli-
me wirklich wollen. Es ist dem iranischen
Theologen Mohammad Mojtahed Shabes-
tari zuzustimmen, der feststellt: ,Wenn
die Muslime Demokratie wollen, dann
werden sie eine Interpretation des Islam
finden, die mit Demokratie zu vereinbaren
ist. Wenn sie keine Demokratie wollen,
dann werden sie diese Interpretation nicht
finden.”* Fir Muslime bedeutet das, erstens
die Fahigkeit zur Selbstkritik und Korrektur
zu entwickeln, zweitens die antidemokra-
tischen Merkmale zu benennen, die den
,realdominanten Islam” charakterisieren,
und drittens Strategien zur Reform zu ent-
falten.

Eine Reform des Islam kann nur in einem
freien wissenschaftlichen, politischen und
zivilgesellschaftlichen Diskurs gelingen,
an dem zahlreiche muslimische und nicht-
muslimische Akteure beteiligt sind. Dieser
Diskurs ist gegenwartig in der islamischen
Welt nur sehr begrenzt oder gar nicht mog-
lich. Deshalb haben die in freiheitlichen
Demokratien des Westens lebenden Mus-
lime eine besondere Verantwortung, sich
fur die Reform des Islam einzusetzen und
mit ihrem Beispiel in die islamische Welt
hineinzuwirken. Wenn das Zusammenle-
ben von Muslimen und Nicht-Muslimen
in Freiheit und Frieden gelingen soll, ist es
notwendig, den ,realdominanten Islam” zu
tberwinden und den Weg fiir eine Reform
des Islam im Sinne der fundamentalen Prin-
zipien von Menschenrechten, Sakularitat
und Gewaltenteilung (zwischen Legislati-
ve, Exekutive und Judikative) im demokra-
tischen Rechtsstaat zu 6ffnen.

Nichtbefolgen des ,rechten Prozedere” wird kriti-
siert. Der Dschihad wird — in seinem militanten Sin-
ne — nur als ,Verteidigungskrieg” dargestellt. Siehe
http:/lettertobaghdadi.com; deutsche Fassung: http:/
madrasah.de/leseecke/islam-allgemein/offener-brief-
al-baghdadi-und-isis.

4 http://de.qantara.de/Warum-Islam-und-Demokratie-
zusammen-passen/19414c20589i1p498/index.html.
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BERICHTE

Gabriele Lademann-Priemer, Hamburg

Die globalisierte Nixe ,Mami Wata”

Jeder kennt die Sirene auf dem Kaffee von
Starbucks. Sie soll an die Geschichte des
Kaffees erinnern als einer Geschichte, die
Uiber das Meer fiihrt, und die Nixe soll ver-
fuhrerisch wirken. Ihr Vorbild ist eine Wi-
kingerschnitzerei aus dem 16. Jahrhundert.!
Auf dem ,Mercy Ship” ,Mercy Africa” be-
treibt Starbucks eine Cafeteria, in der das
Logo fehlt, denn in Afrika gilt die Sirene
sowohl unter neopentekostalen Christen
als auch unter modernen Muslimen als
Damon.? Der Einsatz der Mercy Ships soll
Heilung bringen und dient nicht der Ausei-
nandersetzung im Meinungskampf.

Im gesamten neopentekostalen Christentum
und im modernen Islam Afrikas gilt die Si-
rene als Abgesandte aus Satans Reich, das
unter dem Meer angesiedelt ist. Von dort
kommen Schatze, Luxusgditer, Reichtum.
Allerdings bringt auch Jesus Reichtum,
wenn man es richtig anstellt.> Beide Sor-
ten, den ,guten” Luxus und den ,bosen”,
voneinander zu unterscheiden, ist nicht
einfach. Dazu bedarf es neopentekostaler
Anleitung, persdnlicher Offenbarungen und
prophetischer Botschaften.

T Vgl.www.starbucks.com/blog/so-who-is-thesiren(die
in diesem Beitrag angegebenen Internetseiten wur-
den am 1.2.2015 abgerufen).

2 Vgl. Martin Mehringer, Heilung an Bord, in: FAZ
vom 1.2.2015. Die ,Mercy Ships” werden von einer
evangelikalen Organisation betrieben. Ihre medizi-
nische Arbeit ist in Afrika auch bei denen, die sich
nicht ,bekehren” wollen, anerkannt.

3 Vgl. Werner Kahl, Prosperity Preaching — ,Jesus be-
came poor so that we mightbecome rich.” — A critical
review of the use of Biblical reference texts among
West-African prosperity preachers, 2015, maschinen-
schriftlich.
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Die Furcht vor Mami Wata bestimmt den
neopentekostalen Glauben. Diese Furcht
kommt wie andere Glaubensinhalte auch
mit afrikanischen Migranten nach Europa.
Europa ist vergleichsweise nass mit viel Re-
gen und vielen grofsen Fliissen, also der ide-
ale Aufenthaltsort fiir Mami Wata. So wird
sie auch hier vermutet. Besonders in Ham-
burg, einer Stadt, die einst in den Schlamm
am Zusammenfluss von drei Fliissen (Elbe,
Alster, Bille) gebaut wurde, wird in eini-
gen neopentekostalen Kreisen Mami Wata
geflirchtet. Es hat sogar vor einigen Jahren
einen Gebetskampf gegen sie gegeben, als
angeblich besonders viele Afrikaner gestor-
ben waren. Man sagte, Mami Wata habe
sich ihre Opfer geholt, denn hier wird ihr
nicht geopfert.

Dass Nixen in Mdrchen und im Kinderkanal
vorkommen, heif3t in diesen Kreisen, dass
Mami Wata im Begriff ist, hier ihre Herr-
schaft anzutreten. Kindern wird darum von
manchen Eltern verboten, den Kinderkanal
zu sehen.

Hier zeigen sich jedoch die Schwierigkeiten
im interreligiosen Dialog und in der Bera-
tungssituation. Spatestens seit der Romantik
sind die ,Elementargeister”, zu denen bei
Paracelsus auch die ,Undinen” und ,Me-
lusinen” gehdrten, zu inneren Bildern und
Symbolen geworden. Manche Menschen
beschreiben sie als ,Personlichkeitsan-
teile”. Mami Wata bedeutet Eitelkeit und
Eifersucht im negativen Sinne, im positi-
ven sind es der Sinn fiir Schonheit und die
Groliziigigkeit. Fuir Kinder sind Nixen keine
Wesen, die ihnen beim Baden tatsachlich
begegnen. Fiir Afrikaner, die nicht hier



aufgewachsen sind, sind solche Wesen
jedoch Machte, die von auRen kommen.
Fiir unsere Sicht und Interpretation gibt es
kein Verstandnis. Anders ist es jedoch unter
denen, die hier aufgewachsen sind. Unter
ihnen gibt es zwar die Vorstellung von Geis-
tern, sie stehen jedoch zuriick hinter den
alltaglichen Problemen.*

Die Sirene, in Afrika meistens Mami Wata
genannt, ist eine weifSe oder indische Frau
mit Fischschwanz und langen, offenen Haa-
ren, mit Kamm und Spiegel, einem Topf mit
Heilkrdutern, Dreizack und Schlange. lhre
Begleittiere sind Krokodil und Delphin. Ist
sie indisch gestaltet, hat sie den Stier Shivas
Nandi bei sich. Als islamische Figur halt sie
eine Gebetskette in Hinden. Eine nigeriani-
sche Figur zeigt sie als katholische Heilige.>
Es gibt sie in vielerlei Gestalt und Form. Das
Pantheon afrikanischer Meeresgotter und
Flussgottinnen ist in sie eingegangen, sie
hat viele Namen und Erscheinungsformen,
aber auch Aufgaben und Zustandigkeiten.
Sie kann mannlich oder weiblich sein.

In Lateinamerika kennt man sie als La Si-
rene oder Yemoja, sie hat einen blauen
Mantel und ist die Jungfrau Maria, und sie
tragt das Jesuskind auf dem Arm, bekleidet
mit dem roten Gewand des Gottes Shango,
des Gewittergottes; es gibt sie aber auch als
Immaculata oder als Nixe.

Das Bild der Mami Wata mit der Schlange
geht zuriick auf das Foto einer vermutlich
samoanischen Schlangenbdndigerin, die in
den achtziger Jahren des 19. Jahrhunderts
auf dem Spielbudenplatz in Hamburg-
St. Pauli aufgetreten ist.® Dieses Foto wurde
irgendwann indisch tiberarbeitet und kam

4 Die Information tiber die neopentekostale Sicht ver-
danke ich afrikanischen Pastoren in Hamburg.

5 Museum fiir Vélkerkunde Hamburg, erworben 1964.

¢ Vgl. Gabriele Lademann-Priemer, Mami Wata — Mut-
tergottheit und Verfiihrerin, Helferin und Dadmon,
in: Werner Kahl/Gabriele Lademann-Priemer, Le-
bensstorungen und Heilungen, Hamburg 2013,
9-33, 25ff, dort auch weitere Quellenangaben.

wahrscheinlich nach dem Zweiten Welt-
krieg nach Nigeria, wo sich Bollywoodfil-
me und indische Poster groRer Beliebtheit
erfreuten. Indien kam in Afrika in Mode,
die Gottin bekam ein indisches Gesicht und
wurde Shiva angeglichen, sie bekam aber
auch ein islamisches Design, ohne dass mit
dem Aussehen und den Gotternamen deren
religiose Inhalte in die verschiedenen Ma-
mi-Wata-Kulte tbernommen wurden. Weil}
ist die Farbe der Meeresbewohner, weil} ist
die geheimnisvolle Frau aus der Ferne, weifs
ist ein Schonheitsideal, fiir das afrikanische
Frauen die Gesundheitsrisiken von Bleich-
mitteln in Kauf nehmen. Diese Schonheit ist
mit Luxus verbunden, aber auch mit Freiheit
und Emanzipation, jedenfalls teilweise. In
Teilen Westafrikas wird Mami Wata ge-
schatzt und geliebt. lhre Kulte sind im We-
sentlichen weiblich bestimmt, mannliche
Priester kleiden sich manchmal als Frauen,
sie tragen schulterfreie Gewdnder und sind
geschminkt. In der ,islamischen” Varian-
te sind die Priesterinnen jedoch mann-
lich gekleidet, das heifst, eine Schulter ist
bedeckt.

In Kamerun und im Kongo hingegen wird
Mami Wata gefiirchtet, sie gilt als Monster.
Von der Frau Mobutus, die wegen ihrer Ver-
schwendungssucht und ihres luxuridsen Le-
bensstils verhasst war, sagte man, sie habe
eine Mami Wata. Es ist die Vorstellung, dass
die Gottin Menschen besessen machen
kann. Es gibt oder gab im Kongo jedoch
auch Initiationen in einen Heilungskult, in
dem die Flussgottheit Menschen von ihrer
psychischen Krankheit heilte, die nunmehr
eine Art Heilungsgruppe bildeten.

Im afro-amerikanischen Milieu kann Mami
Wata zur Urgottheit werden, sie ist Astarte
und Isis, die kretische Schlangengéttin, de-
ren Spuren nach Afrika fithren. Hier wird
ein Mythos kreiert, der identitdtsbildend
sein soll. Christentum und Islam werden
als Religionen betrachtet, die der Unterdri-
ckung der Frauen dienten. Dartiber hinaus
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haben sie die Geschichte der Versklavung
afrikanischer Volker auf dem Gewissen, und
die Urmutter ist Zeichen fir die Befreiung.
Fir diesen Mythos wird sogar eine uralte
afrikanische Gottheit wiederbelebt, die im
Denken der Menschen Westafrikas in wei-
te Ferne gerlickt ist, Nana Buruku, deren
Kult sehr selten geworden ist.” Dies passt
in das Konzept einer bestimmten Spielart
des Feminismus.

In Europa gibt es europdische Mami-Wa-
ta-Anhdnger, fir die sie wie auch andere
Vodun-Gottheiten changiert zwischen Bild,
Geist und Personlichkeitsanteilen. Mancher
baut ihnen einen Altar, mancher trdgt ein
Schutzamulett, aber es hat unter bestimm-
ten Umstdnden spielerischen Charakter und
[dsst sich jeweils mit dem Christentum oder
auch dem Atheismus verbinden. Spalten
der Neopentekostalismus und der moderne
Islam die Vorstellungswelt in Gott und Sa-
tan, himmlische und damonische Machte,
und berufen sich dafiir auf Bibel und Koran,
so hat eine Form modernen europdischen
,Vodun-Glaubens” eher Aspekte des Spie-
lerischen und der Psychologie. Die theo-
logische Vorstellung von Schopfung und
Erlosung bleiben davon unberihrt.

7 Vgl. Mama Zogbé (Vivian Hunter-Hindrew), Mami
Wata — Africa’s Ancient God/dess Unveiled, Marti-
nez 32007.
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INFORMATIONEN

NEUAPOSTOLISCHE KIRCHE

NAK untersagt Versffentlichung einer
Zeitzeugenstudie zur Bischoff-Botschaft.
Erneut sorgt die ,Botschaft” des Stamm-
apostels Johann Gottfried Bischoff fiir Arger
in der Neuapostolischen Kirche (NAK). Es
scheint, dass die Kirche im Umgang mit der
Vergangenheit wieder in iberholt geglaub-
te Reflexe von Schweigen und Drohungen
verfallt: Derzeit versucht sie, die Publikati-
on einer von ihr selbst in Auftrag gegebenen
Studie zu verhindern.

Im Juli 2012 hatte die NAK die Historikerin
Almut Leh (Fernuniversitdt Hagen), Expertin
flr Mentalitdtsgeschichte und Oral History,
mit einer wissenschaftlichen Studie zu den
Kirchenausschliissen und Spaltungen im
Umfeld von Stammapostel Bischoffs Paru-
sie-Botschaft von 1950 beauftragt. Diese
befragte als Zeitzeugen jeweils zehn Mit-
glieder der NAK und der damals abgespal-
tenen Apostolischen Gemeinschaft (bzw.
,Vereinigung Apostolischer Gemeinden”,
VAG). Seltsam mutete bereits zu Beginn an,
dass die NAK sich vertraglich eine inhalt-
liche Einflussnahme auf das Endergebnis
sichern wollte. Das lehnte die Wissen-
schaftlerin aber ab, worauf dieser Passus
aus dem Vertrag gestrichen wurde. Als nun
die fertige Studie vorlag, erklirte die NAK
plétzlich, man werde diese nicht veréffent-
lichen und auch eine Verdéffentlichung von
anderer Seite nicht genehmigen. Aufgrund
des geschlossenen Vertrages habe man als
Auftraggeberin und Financier das alleinige
Recht zu entscheiden, was mit den Ergeb-
nissen geschehen solle. Die Historikerin
war mit diesem Ausgang einer mehrjahrigen
Forschungsarbeit naturgemals unzufrieden,
aber einem Rechtsstreit abgeneigt. So ver-
suchte sie als Kompromiss, wenigstens die
Erlaubnis zu bekommen, ihre Ergebnisse an



die zwanzig befragten Zeitzeugen weiterge-
ben zu diirfen, was sie zugesagt hatte und
was eigentlich selbstverstandliche Praxis
wadre. Doch untersagte die NAK ihr auch
dies und verlangte sogar eine entsprechen-
de Unterlassungserkldrung. Dieser riide Ton
im Umgang mit einer von der NAK selbst
beauftragten neutralen Wissenschaftlerin
wird nicht nur innerhalb der NAK als hochst
befremdlich wahrgenommen.

Dabei geht es der NAK, wie sie sagt, gar
nicht um die inhaltlichen Ergebnisse. Viel-
mebhr, so die offizielle Erklarung fiir das Vor-
gehen, habe inzwischen eine Verséhnung
zwischen NAK und VAG stattgefunden (vgl.
MD 1/2015, 27ff), und nun wolle man die-
sen Moment auskosten, ohne weiter an die
alten Geschichten und Verletzungen zu riih-
ren. Allerdings ruft das jetzige neuaposto-
lische Vorgehen viel eher neue Verletzun-
gen hervor, ja, es ist geradezu ein Schlag ins
Gesicht der VAG und der beteiligten Zeit-
zeugen. Noch in der Versohnungserklarung
vom November 2014 hatten NAK und VAG
abschliefend explizit vereinbart: ,Die Apo-
stolische Gemeinschaft und die Neuaposto-
lische Kirche bekunden ihren Willen, die
Geschichtsaufarbeitung weiter voranzutrei-
ben.” Nun bricht die NAK schon nach weni-
gen Monaten an diesem prominenten Eck-
punkt der Verséhnungserkldrung ihr Wort.
Schon 2007 hatte eine einseitig-neuapo-
stolische Geschichtsdarstellung zu einem
Gesprachsabbruch zwischen NAK und VAG
gefiihrt. Auch wenn das diesmal noch nicht
droht, werden die Ereignisse den Zweiflern
an der grundsitzlichen Okumenefihigkeit
der NAK wieder Aufwind geben. Wie echt
sind die Entschuldigungen der NAK, und
wie viel vom alten Geist der Kontrolle und
des Einheitsdenkens ist hinter den Kulissen
noch lebendig und kann jederzeit wieder
hervorbrechen? Die Studie von 2007 hat-
te zu einem innerkirchlichen Proteststurm
in der NAK und zur Griindung eines kir-
chenleitungsunabhingigen apostolisch-

O6kumenischen ,Netzwerks Apostolische
Geschichte” durch junge Mitglieder ver-
schiedener apostolischer Kirchen gefiihrt.
Auch jetzt tauchten innerhalb weniger Tage
Internet-Petitionen von NAK-Mitgliedern
auf, in denen die Kirche dazu aufgefordert
wird, die Studie zu veroffentlichen. Der
neuapostolische Journalist Michael Koch
(glaubenskultur.de) titelte in Anspielung auf
die juristischen Drohgebdrden sogar: ,NAK
machte Historikern Angst”.
Man muss hoffen, dass die NAK ein Einse-
hen haben und ihre falsche Entscheidung
revidieren wird. Denn der Fall macht an-
dererseits auch deutlich, dass zwar in den
oberen Etagen alte Reflexe bisweilen noch
lebendig sind, aber gegen ein sich emanzi-
pierendes und Mitsprache forderndes Kir-
chenvolk nur noch schwer widerspruchslos
durchgesetzt werden konnen.

Kai Funkschmidt

Umgang mit Homosexualitdt in der Neu-
apostolischen Kirche. Bei einer Gemein-
deveranstaltung fir Jugendliche im kana-
dischen Kitchener sprach sich NAK-Stamm-
apostel Jean-Luc Schneider am 21. Méarz
2015 fir eine liberalere ethische Beurtei-
lung der Homosexualitdt aus (Video verfiig-
bar auf www.glaubenskultur.de).

Was Siinde sei, werde zunidchst anhand
der Zehn Gebote und Jesu Verkiindigung
beurteilt, die beide das Thema Homo-
sexualitdt aber gar nicht behandelten. Wer
sich auf das Alte Testament berufe, misse
bedenken, dass dort in einem Atemzug mit
der Homosexualitdt auch das Essen von
Schweinefleisch und Blut verboten wiirde.
Und wo sich im Neuen Testament Paulus
ablehnend dulere, stehe auch, dass Trinker,
Geld- und Machthungrige nicht ins Reich
Gottes eingehen werden. Man kénne aber
nicht einfach das eine ignorieren, um al-
lein das andere herauszugreifen. Schnei-
der ging darauf ein, dass die NAK noch vor
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Kurzem anders lehrte, gab aber die Schuld
fir die Obsession kirchlicher Ethik mit der
Sexualitat der katholischen Kirche, die ,vor
Jahrhunderten die Einteilung der Siinden
in sehr schwere und leichte Stinden vorge-
nommen” und die Sexualitdt an die Spitze
gertickt habe. Das sei falsch, vielmehr sei
,Geldgier schadlicher als Homosexualitat”.
Grundlage von Schneiders Denken in die-
ser Frage war offenbar ein langer zuriick-
liegender Seelsorgefall, bei dem er als Be-
zirksdltester zwei jungen Homosexuellen
gemal damals geltender neuapostolischer
Lehre ein Gebet um Heilung angeboten
hatte. Das hatte im Suizid beider geendet.
Zwar bietet die NAK seit 2009 die Moglich-
keit von Segensgebeten fiir homosexuelle
Paare," doch offen schwul lebende Amtstra-
ger sind verboten. Noch auf dem NAK-Kir-
chentag 2014 in Minchen hatte sich auch
Schneider vorsichtiger als jetzt in Kanada
gedufert und darauf hingewiesen, dass afri-
kanische Christen — die etwa 80 Prozent
der NAK ausmachen — beim Thema Homo-
sexualitdt Einspruch gegen eine zu grofle
Liberalitdt erhében. ,Die sagen, die Europa-
er wollen Homosexualitdt annehmen und
wir mussen wieder einmal danach tanzen,
wie die Europder pfeifen.” Stammapostel
Schneider war frither Bezirksapostel u. a.
fir den Kongo. In den offiziellen Publika-
tionsorganen der NAK International findet
sich bislang kein Hinweis auf Schneiders
Interview.

Tatséchlich darf man gespannt sein, wie die
afrikanischen Gebiete der NAK reagieren.
Mehrere Konfessionsfamilien leben seit

' Die Praxis variiert regional: Im Sommer 2014 hatte
der norddeutsche Bezirksapostel Riidiger Krause ei-
nem Paar die Segenshandlung versagt. Das loste ve-
hementen Streit aus, auch weil Krause versuchte, die
Diskussion im Internet zu verbieten — weil man das
womdglich in Russland und Afrika lesen konnte. Vgl.
www.apostolische-geschichte.de/wiki/index.php?titl
e=Segensgebetsdebatte_2014. Weitere Informationen
auf der Internetseite der schwul-lesbischen Interes-
senvertretung in der NAK: www.regenbogen-nak.de.
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Jahren mit immer wieder aufflammenden
Konflikten, seit die westlichen Kirchen ihre
Sexualethik im Gefolge eines gesellschaftli-
chen Wertewandels liberalisiert haben. Da-
bei kommt es immer wieder zu angedroh-
ten und gelegentlich sogar zu vollzogenen
Aufkiindigungen der Kirchengemeinschaft.
Gelingt der sehr hierarchischen NAK wo-
moglich, durch Amtsvollmacht und Anse-
hen des Stammapostels ihre afrikanischen
Gemeinden mitzunehmen? Oder wird
diese Frage zum Ausloser einer Erfahrung,
die andere Kirchen schon vor iiber einem
halben Jahrhundert gemacht haben: Missi-
onskirchen begniigen sich auf Dauer nicht
mit einem Abhdngigkeitsverhdltnis vom
Westen. Da die Fiihrungsgremien der NAK
nicht 6ffentlich tagen, weill man nicht, ob
es schon jetzt Debatten gibt und die Kirche
weniger monolithisch ist, als sie erscheinen
mochte.
Erst kiirzlich ist die NAK mit einem neuen
Kommunikationskonzept an die Offentlich-
keit gegangen, das der Internationalisierung
der Kirche Rechnung tragen und eine vor-
sichtige Pluralisierung ermdglichen will.
Statt wie bisher die Mitgliederzeitschrift
,Unsere Familie” (UF) komplett in andere
Sprachen zu Ubersetzen und weltweit im
Abo anzubieten, lancierte man im Marz
2015 die Zeitschrift ,Community. The New
Apostolic Church around the World” (samt
neuer Webseite nac.today). Diese soll in
drei Dutzend Sprachen erscheinen. Neben
einem weltweit identischen Kernteil ent-
hdlt jede Ausgabe regionale Rubriken. Die
traditionsreiche UF bleibt nur auf Deutsch
erhalten. Mit der Neustrukturierung gehen
die Verkleinerung und ein Umzug des kir-
cheneigenen Bischoff-Verlages in Frankfurt
einher. Mit den Mallnahmen will man ver-
suchen, die internationale Zusammenset-
zung auch in publizistischer Vielfalt auszu-
driicken, ohne aber die Zligel allzu sehr aus
der Hand zu geben.

Kai Funkschmidt



ALEVITEN

Alevitische Telefonseelsorge. Seit dem
12. Mai 2015 gibt es eine alevitische Te-
lefonseelsorge. Fast genau sechs Jahre
nach der Einrichtung eines muslimischen
,Seelsorgetelefons” (s. MD 6/2009, 229f)
ist ab jetzt taglich zwischen 18 und 20
Uhr erstmals die Moglichkeit gegeben, bei
Krankheit oder Trauer Rat und Beistand
durch 15 geschulte alevitische Geistliche
und Laien zu erhalten. Die Alevitische Aka-
demie Mannheim (Edingen-Neckarhausen)
reagiert mit der Hotline auf den wachsen-
den Bedarf nach seelsorglicher Beratung in
Not- und Krisensituationen, meldet die Ka-
tholische Nachrichtenagentur (KNA). Un-
terstlitzt werde das Modellprojekt durch die
Robert Bosch Stiftung Stuttgart.

Die Alevitische Akademie Mannheim defi-
niert das Alevitentum — im Unterschied und
im Gegensatz zur Alevitischen Gemeinde
Deutschland (AABF) — als ,eine islamische
Glaubensrichtung”, ja als ,den Kernpunkt
des Islam”, und sieht sich darin einig mit
der Islamischen Alevitischen Glaubensge-
meinschaft in Osterreich (ALEVI), einer seit
2013 in Osterreich staatlich anerkannten
Religionsgemeinschaft. Fiir ihre Interpre-
tation verweist die zahlenmaRig kleine
Organisation auf ,die Mehrheit der alevi-
tischen Geistlichen, der Aleviten und das
Projektteam der TAAKM, Tirol Anadolu
Alevileri Kiiltir Merkezi”. Vorsitzender der
Alevitischen Akademie ist der Mannheimer
Rechtsanwalt und alevitische Geistliche
(Dede) Sedat Korkmaz.

Der Aufbau einer alevitischen Seelsorge mit
Schwerpunkt palliative Praxis, Begleitung
von Sterbenden und Trauernden, erfolgt
schon seit einiger Zeit durch Vertreter der
Alevitischen Akademie, des Geistlichen-
rates der alevitischen Gemeinden der AABF
in Baden Wiirttemberg, des Hospizdiens-
tes St. Martin (Stuttgart-Degerloch) und der
Alpen-Adria Universitdt Wien/Klagenfurt.

Gefordert wurden Projekte vom Sozialmi-
nisterium Baden-Wiirttemberg und von der
Robert Bosch Stiftung.
Ende 2012 griindete die Alevitische Aka-
demie eine ,Zukunftswerkstatt”, eine
Plattform zur Gewinnung und Vernetzung
von alevitischen Jugendlichen, die sich fur
ihren Glauben und ihre Kultur engagieren
wollen.

Friedmann EifSler

ETHIK

Peter Singer von Philosophiefest ausgela-
den. Der australische Philosoph und Bio-
ethiker Peter Singer (geb. 1946) gilt als ein
Begriinder der Tierethik. Der Princeton-Pro-
fessor ist eine seit Jahrzehnten umstrittene
Figur. In seinen Biichern fordert er die Auflo-
sung der Hierarchie zwischen Mensch und
Tier und wurde damit zu einem wichtigen
Impulsgeber der Tierrechtshewegung. 2011
hat er von der Giordano-Bruno-Stiftung da-
fir einen Ethik-Preis erhalten. Als Vertreter
des Utilitarismus orientiert er sich streng am
Mafstab der Niitzlichkeit und hat schon
friiher durch seine AuBerungen iiber akti-
ve Sterbehilfe und die Diskreditierung von
Behinderten vehemente Proteste hervorge-
rufen. In seinem Buch ,Muss dieses Kind
am Leben bleiben?” (1993) hat der Wissen-
schaftler z. B. dargestellt, warum es legi-
tim sein kdnne, behinderte Neugeborene
in den ersten 28 Tagen umzubringen. Die
Neugeborenen hitten keine Selbstwahrneh-
mung. Uber die Lebensqualitit behinderter
Kinder und deren Weiterleben soll nach sei-
ner Ansicht ein Gremium entscheiden.

Am 26. Mai 2015 hat Singer den nach
ihm selbst benannten und mit 10 000 Euro
dotierten ,Peter-Singer-Preis fur Strategi-
en zur Tierleidminderung” erhalten. Die
Preisverleihung in Berlin war von Protesten
Uiberschattet. Behindertenverbande, christ-
liche Lebensschiitzer und linke Gruppen
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demonstrierten vor dem Veranstaltungsge-
baude. Aus Sicherheitsgriinden deklarier-
ten die Organisatoren die Preisverleihung
zu einer geschlossenen Veranstaltung. Die
Laudatio sollte Michael Schmidt-Salomon
von der Giordano-Bruno-Stiftung halten.
Kurzfristig hatte dieser aber abgesagt, weil
Singer in einem aktuellen Interview mit der
Neuen Ziircher Zeitung Positionen vertre-
ten habe, die im Widerspruch zu einem
humanistisch-emanzipatorischen Politik-
verstandnis stiinden.
Das umstrittene Interview, in dem Singer
lebenswertes Leben zu definieren versuchte
und behauptete, eine Welt ohne behinder-
te Menschen sei eine bessere, hat weitere
Konsequenzen hervorgerufen. Der Philo-
soph war als ein Hauptredner zum Interna-
tionalen Festival der Philosophie nach Koln
eingeladen worden, wo er Ende Mai den
Vortrag ,Retten Veganer die Welt?” halten
sollte. Die Verantwortlichen des Philoso-
phiefestes sagten unter Berufung auf die
kruden AuBerungen in dem Interview die
Veranstaltung mit Peter Singer ab.
Eine von rasanten Verdnderungen gepragte
Bioethik — im Juli wird der Deutsche Bun-
destag etwa Uber fraktionsibergreifende
Gruppenantrage zum Thema Sterbehilfe
diskutieren — erfordert gerade angesichts
weltanschaulicher und philosophischer
Vielfalt klare theologische Argumente.
Kaum auszumalen, was mit Mensch und
Gesellschaft geschehen wird, wenn die
Menschenrechte und das Gemeinwohl der
individuellen Nutzenmaximierung zum
Opfer fallen!

Michael Utsch

ADVENTISTEN

»Hope Channel TV bald in HD-Qualitit.
Ab 1. September 2015 wird der deutsch-
sprachige religitse Spartenkanal Hope

Channel TV (www.hope-channel.de) eu-
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ropaweit in hochauflésender Qualitdt Gber
das Astra-Satellitensystem zu sehen sein.
Ein entsprechender Vertrag wurde Ende
Mai zwischen Vertretern des Trégervereins
,Stimme der Hoffnung” und des dsterreichi-
schen Providers ORS unterschrieben.

Die ,Stimme der Hoffnung” wurde 1948
als adventistische Radiomission tiber Ra-
dio Luxemburg begriindet. Die klassischen
Sendungen liefen auf der Luxemburger Mit-
telwelle bis 1985 und auf Kurzwelle noch
bis 2007 aus Osterreich. Insofern wird
hier eine frihere Zusammenarbeit wieder
aufgegriffen.

Mit der Er6ffnung einer Produktionsstat-
te in Alsbach-Hahnlein bei Darmstadt
wurde 2006 der Ausbau der ,Stimme der
Hoffnung” zum multimedial aufgestellten
Medienzentrum der Siebenten-Tags-Adven-
tisten abgeschlossen. Nachdem man sich
der 2003 in den USA gegriindeten Sender-
familie Hope Channel angeschlossen hat,
wird flr die Radio- und Fernsehsendungen
dieser Markenname benutzt.

Mittlerweile strahlt die ,Stimme der Hoff-
nung” mit eigener Lizenz im Astra-Satel-
litensystem rund um die Uhr je ein frei
empfangbares Radio- und TV-Programm
aus. Das Fernsehprogramm bringt u. a.
Gottesdienste, Bibelstudien, Talksendun-
gen, Vortrdge, Kinder- und Sportsendungen.
Norbert Zens, Vorsitzender des Tragerver-
eins: ,Bereits seit 2009 senden wir unser
Programm in Deutschland sehr erfolgreich.
Hier erreichen wir zurzeit auch die meis-
ten Zuschauer/innen. Wir freuen uns sehr,
dass ab September die Haushalte unser
umfangreiches Programmangebot in bes-
ter Bild-Qualitat sehen kénnen” (zit. nach
www.lifepr.de).

Die ORS-Gruppe ist Osterreichs groter An-
bieter fir analoge und digitale Rundfunk-
Ubertragung und als technisches Dienst-
leistungsunternehmen im Bereich digitales
Satellitenfernsehen tatig. ,Hope Channel
TV HD“ ist kiinftig Gber Astra 19,2° Ost,



auf demTransponder 115 (Frequenz: 11244
MHz, horizontal) zu empfangen.
Weitere deutschsprachige religiose Fernseh-
programme auf Astra sind das 6kumenisch
getragene ,Bibel TV*, die katholisch ausge-
richteten Fernsehsender ,EWTN deutsch”
und ,KTV” sowie die der Neureligion Uni-
verselles Leben zugehdrenden ,Die Neue
Zeit TV” und ,Sophia TV“.

Hansjorg Biener, Niirnberg

RELIGIOSE LANDSCHAFT

Aktuelle Statistiken iiber die Verbreitung
des Christentums. Gesellschaftliche, kirch-
liche und theologische Diskurse diagnos-
tizieren nicht selten die zunehmende Re-
ligionsdistanz vieler Menschen. Fiir das
Christentum in Europa sind Entwicklungen
hin zu einer forcierten Sakularitdt charak-
teristisch und untibersehbar. Keineswegs
gilt dies fur Afrika, fiir Asien und wohl
auch nicht fir Stidamerika. Erst kiirzlich
wurden vom Pew-Forschungszentrum in
Washington D. C. (www.pewresearch.org)
—nach dem Industriellen Joseph Newton
Pew (1886 — 1963) benannt — Prognosen
vorgelegt: Demnach wird wahrscheinlich
schon 2025 China das Land mit den meis-
ten Christen sein. Auch das Christentum ist
eine wachsende Religion. Die geografische
Verschiebung des Christentums in die stidli-
che Hemisphare wird immer offenkundiger.
2050 werden voraussichtlich nur noch 14
Prozent der Christen in Europa leben.

Im Mai 2015 publizierte dasselbe For-
schungszentrum Zahlen zur Veranderung
der religiosen Landschaft in den USA. Auch
in den Vereinigten Staaten gehe die Zahl
der Christen zuriick. Bei einer Befragung
im Jahre 2014 bezeichneten sich 71 Pro-
zent als Christen, 2007 waren es noch 78
Prozent gewesen. Ebenso wurde durch
Umfragen ermittelt, dass die Zahl der Re-
ligionslosen deutlich gestiegen sei: von 8

auf 23 Prozent. Vor allem bei den unter
35-Jahrigen der befragten US-Amerikaner
seien Religionsdistanz, Atheismus und Ag-
nostizismus verbreitet. Der prozentuale An-
teil der Christen an der Bevolkerung habe
abgenommen: von 51 auf 47 Prozent, am
meisten in den Traditionskirchen (u. a. Me-
thodisten, Lutheraner, Katholiken), deutlich
weniger in evangelikalen und charismati-
schen Kirchen und Bewegungen, deren Mit-
gliedszahlen im Wesentlichen recht stabil
geblieben seien.

In globaler Perspektive wird hinsichtlich
pfingstlich-charismatischer Bewegungen,
die sich auf das Wirken des Heiligen Geis-
tes und die Praxis der Gnadengaben bzw.
Charismen (besonders Glossolalie, Heilung,
Prophetie) berufen, von verschiedenen For-
schungsinstituten ein rasantes Wachstum
konstatiert, wobei die angegebenen Zah-
len durchweg Schatzungen sind. Pfingstler
und Charismatiker reprasentieren gewis-
sermafen die christliche Trendreligion des
20. und 21. Jahrhunderts. Man muss aller-
dings Uber Europa hinausblicken, um dies
mit Deutlichkeit zu erkennen. Gleichwohl
tragen pentekostale Bewegungen auch im
europdischen Kontext dazu bei, die histori-
schen Monopole des katholischen Siidens
und des protestantischen Nordens zu be-
enden. Wie immer die Anliegen und Aus-
drucksformen pfingstlich-charismatischer
Bewegungen bewertet werden — nicht zu
bestreiten ist, dass sie entgegen aller Pro-
phezeiungen ihrer Kritiker in gut hundert
Jahren die Zusammensetzung der Welt-
christenheit grundlegend verandert haben.
Die Pentekostalisierung vor allem des
Protestantismus — teilweise auch des Ka-
tholizismus — ist ein nicht zu libersehen-
des Phanomen. In Lateinamerika, Afrika
und Asien ist es eng mit gesellschaftlichen
Modernisierungs- und Pluralisierungspro-
zessen verflochten. Schon die Komplexi-
tat der religiésen und gesellschaftlichen
Wandlungsprozesse und die Vielgestal-
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tigkeit pentekostaler Bewegungen spre-
chen dagegen, diese einlinig als Beispiel
fir religios-kulturellen Kolonialismus zu
interpretieren. Solche Sichtweisen mogen
im Blick auf Einzelphdnomene durchaus
Plausibilitat besitzen, konnen aber die Re-
sonanz, die die pfingstlich-charismatischen
Bewegungen bei den Menschen gefunden
haben, nicht erklaren. Riickblickend auf das
20. Jahrhundert wird zu konstatieren sein,
dass die Entstehung der Pfingstbewegung
fir die Christentumsgeschichte ein dhnlich
folgenreiches Ereignis war wie die der 6ku-
menischen Bewegung. Ob und wie beide
Bewegungen in ein fruchtbares Verhdltnis
zueinander treten konnen, ist teilweise bis
heute eine offene Frage und Zukunftsauf-
gabe geblieben.

Reinhard Hempelmann

IN EIGENER SACHE

Einladung zur Fortbildung im Bereich Reli-
gions- und Weltanschauungsfragen (Curri-
culum II). Die EZW bietet ab Herbst 2015
ein Curriculum Il an, das Pfarrerinnen und
Pfarrern eine Zusatzqualifikation ermdog-
licht und als Beitrag der Weltanschauungs-
beauftragten flr eine auftragsbewusste und
pluralitdtsfahige Kirche zu verstehen ist. Im
Zeitraum Herbst 2015 bis Frithjahr 2017
wird die geplante MaBnahme stattfinden.
Sie wendet sich an Pfarrerinnen und Pfar-
rer im Bereich der EKD. Kolleginnen und
Kollegen aus dem Bereich der Freikirchen
und der romisch-katholischen Kirche wird
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die Moglichkeit einer Teilnahme grundsatz-
lich eingerdumt. Die Teilnehmenden sollen
qualifiziert werden, informierend, beratend
und unterstiitzend fir Gemeinden, Kirchen-
kreise und kirchenleitende Gremien tatig zu
werden. Die erste Kurswoche beginnt am
16.11.2015. Im Blick auf die weiteren Pla-
nungen bendtigen wir bis Ende September
eine verbindliche Anmeldung zu diesem
Angebot. Bei Interesse und weiteren Fragen
fordern Sie bitte den Ausbildungsprospekt
an und wenden sich an die Evangelische
Zentralstelle fir Weltanschauungsfragen.
Themen und Schwerpunkte:
* Woche 1 -Berlin (16.11. bis 20.11.2015):
Grundlagen einer evangelischen Apologe-
tik; Formen sdkularer Religiositat; Psycho-
logische Aspekte neuer Religiositat und
Lebenshilfemarkt; Beratung/Fallbeispiele/
Begegnungen.
* Woche 2 — Pullach (7.3. bis 11.3.2016):
Religionsdistanz und atheistische Welt-
deutungen; Ausdrucksformen und Hinter-
griinde moderner Esoterik; Presse- und Of-
fentlichkeitsarbeit; Beratung/Fallbeispiele/
Begegnungen.
e Woche 3 —London (19.9. bis 23.9.2016):
Pentekostales Christentum; Pagane Reli-
giositdt; Spiritistische Gemeinschaften;
Religionsrecht; Beratung/Fallbeispiele/
Begegnungen.
e Woche 4 — Berlin (20.3. bis 24.3.2017):
Gesichter des Islam; Neue religiése Bewe-
gungen; Ostliche Spiritualitit im Westen;
Buddhismus als Trendreligion; Beratung/
Fallbeispiele/Begegnungen.

Reinhard Hempelmann



STICHWORT

Tantra, Tantrismus

Man denkt an Wellness-Tempel, angeneh-
me Diifte, atmospharische Musik — und
erotische Ganzkdrpermassagen. Vieles, was
die Suchmaschine unter ,Tantra” auflistet,
hort sich nach Anleitungen zu besserem
Sex an, meist etwas ,ganzheitlich” aufge-
hiibscht. Es geht um Kérper, Sinne, Sexual-
energie. Und Spiritualitat. ,Sich 6ffnen”,
,seine Mitte finden”, ,Herzensbegegnung”
sind Themen der spirituellen Entwicklung
auf dem Tantra-Weg. Haufig werden Yoga,
Meditation, verschiedene Atemtechniken
und Chakrenarbeit mit tantrischer Erotik
und Sexualitdt verbunden.

Was ist Tantra? Der Artikel zeigt einige
Grundlinien des indischen Tantrismus auf,
der im Hintergrund westlicher erotisch-
therapeutischer Adaptionsformen des Neo-
Tantra steht. Der tantrische Vajrayana-Bud-
dhismus wird dabei nur gestreift.

Begriff und Geschichte

Der Tantrismus ist eine bedeutende Stro-
mung im indischen religiosen Denken, die
sich nicht durch eine einheitliche Lehre,
sondern durch die Empfehlung diverser
praktischer Methoden zum Erleben des
Einsseins mit dem Absoluten (mithin des
eigenen Erl6stseins) auszeichnet. Sie hat
neben einem komplexen Ritualismus eige-
ne Textgattungen hervorgebracht, die durch
ihre vielschichtige Sprache und Symbolik
(,Sprache des Zwielichts”) fiir Nicht-Ein-
geweihte ohne Anleitung eines Lehrers
schwer zuganglich sind.

,Tantra” geht auf die Sanskrit-Wurzel fir
,ausdehnen, weiten” zurlick, was auf die
Erweiterung der menschlichen Fahigkeiten
bezogen wird. Eine andere zugrunde lie-
gende Bedeutung ist ,Webstuhl, Gewebe”,

was als Analogie auf die beiden kosmischen
Elemente, das mannliche und das weibliche
Prinzip, anspielt, die wie Quer- und Langs-
faden im Gewebe des Universums mitein-
ander verwoben sind. Das Wort bezeichnet
einerseits die Schriften, die das tantrisch-
esoterische Wissen enthalten (auch: Aga-
mas), andererseits die tantrischen Lehren
selbst.

Die Wurzeln des Tantrismus reichen wohl
bis in prahistorische Magie- und Frucht-
barkeitskulte zuriick. Buddhistische Tan-
tras sind ab dem 3./4. Jahrhundert n. Chr.,
hinduistische ab dem 6. Jahrhundert in
Nordindien greifbar. Bisher ist nur ein klei-
ner Teil gut erforscht. Grundsatzlich hat
sich der Tantrismus in vielerlei Hinsicht in
Spannung und in Abgrenzung zur ortho-
doxen vedischen Tradition entwickelt. In
friihen Texten geht es hdufig um magische
Schutz- und Besanftigungsrituale. Ab dem
8. Jahrhundert entsteht die Vorstellung,
mit tantrischen Praktiken kénne die Bud-
dhaschaft erlangt werden. Spatere Formen
stellen die Uberwindung konventioneller
Polaritdten und der Dualitdt durch regel-
tberschreitendes Verhalten und rituelle Ver-
einigung der ménnlich-weiblichen Bipolari-
tat in den Mittelpunkt. Nach einer Blitezeit
in Nordindien breitete sich der tantrische
Buddhismus in Tibet und in der Mongolei
sowie nach Ostasien aus. Besonders die ti-
betische Tradition hat die Lehren und Prak-
tiken des ,Tantrayana” aufgenommen und
in verschiedenen Schulen weiterentwickelt.
Im frihen Buddhismus ist das Ziel die Be-
freiung aus dem leidvollen Daseinskreislauf
durch die Vernichtung von Gier, Hass und
Unwissenheit. Im Mahayana-Buddhismus
geht es um die Erkenntnis der Leerheit und
Erlostheit und darum, selbst die Buddha-
schaft zu erlangen. Der Tantrayana (in Tibet
verbreitet: Vajrayana) bietet als ,schnelles
Fahrzeug” tantrische Mittel und Metho-
den, um das Ziel des Mahayana besonders
schnell zu erreichen.
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Den Westen erreichten tantrische Vorstel-
lungen und Praktiken {iber verschiedene
Kanale und vermischten sich hier mit man-
cherlei esoterischem und okkultem Gedan-
kengut, das bei Alchemisten, Kabbalisten,
Freimaurern, Rosenkreuzern und anderen
en vogue war. Der britische Richter John
Woodroffe (alias Arthur Avalon, 1865 —
1936), der in Kalkutta wirkte und tantri-
sche Texte Ubersetzte, die Theosophische
Gesellschaft (H. Blavatsky, A. Besant), der
Okkultist Aleister Crowley (1875 — 1947),
vor allem die amerikanische Popkultur mit
dem Aufkommen der sogenannten ,Jugend-
religionen” gehoren zu den bedeutenden
Vermittlern im 19. und 20. Jahrhundert.

Shiva, Shakti, Kundalini -
Lehre und Praxis

Der Tantrismus ist in erster Linie ein prak-
tischer Weg des Handelns, bei dem es um
Wirkungen geht, nicht eine Philosophie
oder ein Glaubenssystem. Insofern beleuch-
ten die folgenden Ausfiihrungen nur einige
Aspekte.

Ein Grundgedanke des Tantra ist, dass das
gesamte Universum auf zwei unaufléslich
miteinander verwobenen Kriften basiert
und von ihnen durchdrungen ist. Sie wer-
den als méannlich-weibliche Polaritdt auf-
gefasst und mit den Hindugottheiten Shiva
(ménnlich) und Shakti (weiblich) identifi-
ziert. Shiva symbolisiert die elementaren
Bestandteile und die geordnete Struktur,
wahrend die weibliche Shakti als die dy-
namische Kraft betrachtet wird, die sie zum
Leben erweckt und mit kosmischer Energie
fillt." Alles Sein manifestiert sich in Gegen-
satzpaaren wie mannlich und weiblich,
negativ und positiv, rein und unrein, hart
und weich, statisch und dynamisch und so
fort. Die Gegensatze und der in ihnen wal-

T Der tantrische Buddhismus kehrt diese Polaritdt um,
sodass die passiven Elemente weiblich sind und die
aktive Energie ménnlich erscheint.

268  MATERIALDIENST DER EZW 7/2015

tende Dualismus gelten als Ursache allen
Werdens und Vergehens, damit auch der
Unstetigkeit des Lebens und allen Leidens.
Das hochste Ziel des Menschen ist es, die
Existenz der Dualitdt zu Gberwinden und
einen Zustand zu erlangen, in dem es kei-
nerlei Polaritdt mehr gibt (,non-duales Be-
wusstsein”) und die vollstindige Befreiung
von Schmerz, Leiden, Werden und Verge-
hen eintritt.

Im derzeitigen dunklen (,schwarzen”)
Zeitalter Kaliyuga, das von allgemeinem
katastrophalem Verfall und dem Verlust von
Rechtschaffenheit und Moral gekennzeich-
net ist, haben die alten vedischen Lehren
keine Kraft mehr. Es bedarf machtvoller
Mittel, um dem Niedergang zu entgehen.
Diese werden nun nicht im Riickzug aus
der Welt, in Askese und Selbstkasteiung ge-
sucht, sondern im Gegenteil im Erleben und
der richtigen Ausnutzung aller Erfahrungen
in der Welt. Die Haltung der Welt gegen-
tber ist affirmativ, prinzipiell kann jede
Erfahrung spirituell von Nutzen sein. Tan-
trische Praktiken sind insofern auch nicht an
bestimmte religitse Traditionen gebunden.
Die ebenso unkonventionellen wie kom-
plizierten Techniken werden so eingesetzt,
dass die Wirklichkeit der Lebensvorgiange
und der korperlichen Beddrfnisse bis hin
zu radikalen Tabubriichen als Vehikel zur
Vereinigung mit dem Gottlichen im Hier
und Jetzt dienen. Letzteres setzt voraus,
dass der lange Weg zur Befreiung tber
viele Reinkarnationen — sozusagen durch
eine Art ,spirituelle Schocktherapie” — ab-
gekiirzt werden kann. Kurz: Der Tantriker
strebt danach, die Fesseln der Sinne mithilfe
der Sinne selbst zu sprengen.

Ein Nebeneffekt sind tibermenschliche und
magische Fahigkeiten, die durch tantrische
Techniken erlangt werden sollen (siddhis).
In manchen Regionen ist der Tantriker der-
jenige, vor dem man sich hitet, weil er den
Menschen mit magischen Riten und bésem
Zauber Schaden zufugt.



Ein zentraler Aspekt tantrischer Lehren ist
der Zusammenhang zwischen Mikrokos-
mos und Makrokosmos. Die ,grobstoffli-
che” (sinnlich erfahrbare) und die ,fein-
stoffliche” (geistige) Welt sind ineinander
verwoben und bilden einander ab. Daher
gilt der Korper als ,Tempel Gottes” und
erhédlt die Korperlichkeit besondere Auf-
merksamkeit. So hat der Tantrismus eine
hoch differenzierte esoterische Anthropo-
logie entwickelt. Die im Menschen wirksa-
me Shakti-Kraft etwa wird in Gestalt einer
am Beckenboden eingerollten Schlange
(Kundalini) vorgestellt. Dort befindet sich
das Wurzelchakra, das erste von sieben
Energiezentren (chakra = Rad), die im Kor-
per aufsteigend bis zum Scheitelchakra
lokalisiert werden und neben einem mitt-
leren Hauptkanal (sushumna) durch eine
Vielzahl von Energieleitbahnen (nadis)
im feinstofflichen Bereich verbunden sein
sollen. Die Kundalini-Energie wird durch
verschiedene Meditations- und Atemtech-
niken (pranayama) mithilfe von Mantras
,erweckt” und entlang der Sushumna em-
porgeleitet bis zur Vereinigung mit dem
mannlichen Pol, Shiva, der Gber der Schei-
telkrone gedacht wird.

Hier haben allerlei Praktiken und Riten
mit sexueller Konnotation von der Beherr-
schung physiologischer Vorgdnge bis zum
rituellen Geschlechtsverkehr (maithuna) als
Mittel zur Verehrung der Shakti und zur ei-
genen Vervollkommnung einen besonderen
Stellenwert. Manchen gelten die Riten umso
machtvoller, je drastischer sie Konventionen
und Gebote hinter sich lassen. Besonders
provozierend flir die Orthodoxie waren
und sind die antinomistischen Praktiken
des ,linkshandigen Tantra” (Vamachara),
der die sexuelle Symbolik wortlich nimmt,
wahrend der ,rechtshandige” Weg bei der
metaphorischen Auslegung bleibt.? Es gibt

2 Links” und ,rechts” enthalten keine moralische Be-
wertung. ,Links” hat nichts mit dem ,linksseitigen

eine Reihe von linkshandigen tantrischen
Sekten, wie z. B. die Kaulas, die Kapalikas
oder die Aghoris, die auf Leichenverbren-
nungsstatten leben, sich mit der Asche be-
schmieren und zu deren paradoxen Prak-
tiken der Verzehr von Leichenteilen sowie
mit Kot vermischten Substanzen gehort.
,Ein weiser Mensch sollte den Schmutz in
seinem Geist durch Schmutz beseitigen”,
heillt es in einem Tantra.’

Die Wertschitzung des Korpers ist auch in
der Entwicklung des Hatha-Yoga zu beob-
achten, in dem kérperbetonte Ubungen,
Korpersitzhaltungen (asana) und Atemtech-
niken (pranayama) eingesetzt werden. Die
heute im Westen populdren Yoga-Systeme
basieren auf dem Hatha-Yoga und haben
mehr oder weniger tantrische Anteile. Hier-
her gehort etwa auch der Kundalini-Yoga,
der in der Tradition von Swami Muktananda
unter der Bezeichnung Siddha-Yoga vermit-
telt wird. Der von dem im Westen beson-
ders einflussreichen Paramahamsa Yoga-
nanda gelehrte Kriya-Yoga ist ebenfalls ein
tantrischer Kundalini-Yoga.

Mantras, Mudras (Hand- und Fingerstel-
lungen) und Mandalas (Visualisierungen
von Gottheiten) spielen im Tantrismus eine
wichtige Rolle. Atemiibungen vergegenwar-
tigen die im Universum flieRende Lebens-
energie im eigenen Atmen. Alles jedoch
steht unter dem Vorzeichen der Geheim-
haltung. Das (esoterische) Wissen wird in
einem personlichen Guru-Schiiler-Verhalt-
nis weitergegeben. Die Initiation (deeksha/
diksha) durch einen tantrischen Guru ist in
der Regel mit dem Ablegen des weltlichen
Namens und der Zuweisung eines person-
lichen Mantras verbunden.

Weg" der schwarzen Magie o. A. zu tun, sondern
riihrt daher, dass die Frau bei der Zeremonie, die
in der realen sexuellen Vereinigung kulminiert, zur
Linken des méannlichen Adepten sitzt, wahrend sie
beim rein geistigen Vollzug des Rituals zu seiner
Rechten Platz nimmt (so F. King, Tantra als Selbst-
erfahrung, 19f).
3 Zit. nach B. Walker, Tantrismus, 43.
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Neo-Tantra, Tantramassagen

Vieles von dem, was heute unter Tantra ver-
standen wird, wurde von Bhagwan Shree
Rajneesh, genannt Osho (1931 — 1990),
inspiriert, dem Begriinder der Neo-Sann-
yas-Bewegung. Der indische Guru und
Philosoph sah im Tantra eine monistische
Weltanschauung, die er, von ritualistischem
und traditionellem Ballast befreit, als ,Neo-
Tantra” propagierte. Dabei verband er Ost-
liche und westliche Elemente mit gruppen-
therapeutischen Konzepten mit dem Ziel,
sich durch Grenzerfahrungen vom Ego zu
befreien, die Dinge anzunehmen, ,wie sie
sind”, und zur Erleuchtung im Zustand des
All-Eins-Seins zu gelangen.

Neo-Tantra ist ein Versuch, Spiritualitat und
~geheiligte” Sexualitdt zu integrieren. Aus
der Tantra-Tradition stammt der Gedanke,
dass die sexuelle Energie die Grundform
der Lebensenergie ist und das Zulassen
der eigenen Gefiihlswelt die spirituelle
Entwicklung voranbringt. Psychotherapeu-
tische und esoterische Elemente flossen ein.
Schon Ende der 1970er Jahre und verstarkt
ab den 1990er Jahren wurden in Deutsch-
land kommerzielle Tantraschulen gegriin-
det. Osho-Schiiler wie Margot Anand oder
Andro Andreas Rothe initiierten und prag-
ten die Neo-Tantraszene. Die Grenzen zum
Esoterikmilieu sind flielend.

In verschiedenen Formaten, Workshops und
Seminaren werden Meditationen, Korper-
arbeit und praktische Partnertibungen fiir
Singles und Paare angeboten. Es wird Hilfe
bei Problemen in der Partnerschaft und im
Sexualleben versprochen, auch das Thema
sexueller Missbrauch und andere trauma-
tische Erfahrungen werden aufgegriffen.
Haufig wird ein therapeutischer Anspruch
formuliert.

Tantramassagen sind ein Sonderfall. Sie wa-
ren urspriinglich Teil der Seminare in den
Tantraschulen, haben sich aber inzwischen
verselbstandigt und werden auch als eigene
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Dienstleistungen angeboten. Mit dem tradi-
tionellen Tantra haben derartige Massagen
nichts zu tun. Allerdings bemiiht sich der
2004 gegriindete Tantramassage-Verband
e. V. (TMV), der 15 Institute und Praxen
deutschlandweit organisiert,* darum, die
Seriositdt und den kulturellen Beitrag von
Tantramassagen zum psychosozialen Wohl
der Gesellschaft deutlich zu machen (,Wir
schaffen sexuelle Kultur). 2013 hatte das
Verwaltungsgericht Stuttgart eine Tantra-
massage-Praxis zur Zahlung der Vergni-
gungssteuer verpflichtet, was in der Sache
von der zweiten Instanz bestatigt wurde,
da das Angebot von ,Ganzkorpermassagen
unter Einbeziehung des Intimbereichs” eine
~gezielte Einrdumung der Gelegenheit zu
sexuellen Vergniigungen” sei. Der Verband
wehrte sich in einem offenen Brief, der
TMV betrachte den Menschen als ganz-
heitliches Wesen, das ,beriihrens- und
verehrenswert”, ja im Sinne seiner spiritu-
ellen (Tantra-)Tradition ,heilig” sei. Daher
wiirden Berlihrungen im Intimbereich nicht
ausgespart, was aber keinesfalls mit einer
Erotikdienstleistung gleichzusetzen sei, die
vor allem aus einer Intimmassage besteht.>

Einschdtzung

Die sexualmagischen Riten zur Verehrung
des weiblichen energetischen Aspekts des
kosmischen ,Gewebes” (Tantra) sind tief
im indischen Kulturraum verankert und
vom hinduistischen Welt- und Gottesbild
nicht zu trennen. Obgleich der Tantrismus
vom hochsten Standpunkt aus weder gut
noch bose, weder oben noch unten, weder
Mann noch Frau kennt und daher das brah-

4 Auf der Internetseite werden namentlich acht Tantra-
masseurinnen und -masseure aufgefiihrt, www.tantra-
massage-verband.de/mitglieder/tantra-masseurinnen.
Vgl. zum Stuttgarter Fall: www.tantramassage-verba
nd.de/nach-dem-gerichtstermin-die-presse-sagt-und-
wir-antworten; www.tantramassage-verband.de/offen
er-brief-fritz-kuhn-oberbuergermeister-der-stadt-stutt

gart.



manisch dominierte Kastensystem ablehnt
wie auch die rituelle Gleichheit der Frau
betont, sind die Tantras aus der Perspektive
von Médnnern fiir Mdnner geschrieben, mit
duferst ambivalenten Folgen fiir die Auf-
fassung der ,Verehrung” des Weiblichen.
Bei den Angeboten der Tantraschulen und
Tantramassage-Praxen stehen sicherlich
neben der sexuellen Motivation die Ent-
spannung und die Intensivierung der Kor-
perwahrnehmung in einer ,meditativen”
Atmosphdre der Zugewandtheit und Gebor-
genheit im Vordergrund. Problematisch sind
therapeutische Versprechen (die zudem oft
vage bleiben), wenn die entsprechende
Qualifikation der Anbieter nicht eindeutig
erkennbar ist.

Der esoterische Kontext der spirituellen
Selbstermdchtigung inklusive der Vereh-
rung des Menschen als gottliches Wesen,
die eine Grenze zwischen Gott und Mensch
bewusst nicht zieht, wird beim Tantra-
massage-Verband deutlich: ,Die Haltung
der Tantramassage ist die Verehrung. Der
Mensch wird in seinem Frau-Sein, in seinem
Mann-Sein verehrt als géttliches Wesen.”®
Es wird eine rituelle Form mit gesproche-
nen Verehrungsformeln und festgelegtem
Ablauf eingehalten, die Respekt und Wert-
schdtzung ausdriicken soll. Man fiihlt sich
an den Inspirator Osho erinnert: ,Seht im
Geschlechtsakt den Einklang [sic, Eingang]
zu einem Tempel und vollzieht ihn wie ein
Gebet” — der von sich selbst sagte: ,Ich bin
die Wahrheit. Ich bin die Tiir ... kommt zu
mir. Geht durch mich hindurch.””
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BUCHER

Werner Thiede, Digitaler Turmbau zu Ba-
bel. Der Technikwahn und seine Folgen,
oekom Verlag, Miinchen 2015, 238 Seiten,
19,95 Euro.

Werner Thiede hat mit seinem Buch eine
,Streitschrift” vorgelegt. Der provokante
Titel ,Digitaler Turmbau zu Babel” ldsst
aufhorchen. Sind wir wieder einmal auf
dem Weg, uns des gottlichen Herrschafts-
anspruchs entledigen zu wollen und der
Hybris zu fronen, dass wir selber besser
wiissten, was uns als Menschen guttut? In
Anlehnung an die biblische Uberlieferung
vom Turmbau zu Babel (1. Mose 11) fragt
Thiede: ,Haben wir es mit dem Digitalisie-
rungswahn nicht mit einer bésen Uberheb-
lichkeit zu tun, die das Paradies auf Erden
eigenmadchtig zu errichten trachtet?” (19).
Das Buch vermittelt Einblicke in Erschei-
nungsformen von gesellschaftlich und kul-
turell wirksamen Umgestaltungen, die viele
nicht wahrhaben wollen. Es macht deutlich,
welche Konsequenzen eine technische
Revolution hat, die von den drei grollen
Machten unserer Zeit — Industrie, Wirtschaft
und Politik — gleichermafien ideologisch
wie 6konomisch vorangebracht wird.
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Dabei geht es durchaus um die Machtfrage,
ndmlich um die totalitdren Anspriiche des
Digitalen und — damit verbunden — letzt-
lich um die Austibung von Weltherrschaft
(,Die Weltregierung” titelte Der Spiegel
Anfang Marz 2015). Wes Geistes Kind sind
die Softwareentwickler und ihre Finanziers?
Unsere Gesellschaft hat im Zeichen der
digitalen Revolution einen risikoreichen
Weg eingeschlagen. Viele sind begeistert
von den fast magisch wirkenden Moglich-
keiten, die uns die digitale Technik erdffnet;
sie wollen die damit verbundenen Risiken
lieber kleinreden als wahrhaben. Kirzlich
kam beispielsweise die Computeruhr Apple
Watch auf den Markt: ,Ein faszinierendes
Stiick Hardware. Doch fiir den Datenschutz
noch kritischer als die mobilen Geréte, die
wir bislang kennen”, so das Urteil von
Christian Volkmer. ,Durch das Tragen am
Handgelenk zeichnet sie die Bio- und Be-
wegungsdaten ihres Tragers noch genauer
auf als Smartphones und keiner weil3, an
wen diese Daten Ubermittelt werden ...
Doch sollte sich jeder Trager sehr, sehr ge-
nau der Datenschutz-Herausforderungen
speziell dieses Gerdtes bewusst sein”, be-
tont der Regensburger Datenschutzexperte
im Straubinger Tagblatt vom 25. April 2015.
Der Pfarrer und Publizist Werner Thiede
pladiert fur eine ganzheitliche Wahrneh-
mung der Risiken des vorherrschenden
Technizismus. Er hat in seinem Buch, das
umfassend recherchiert ist, eine internatio-
nale und profilierte Diskussion aufgenom-
men. Er fiihrt sie weiter und weist auf Segen
und Fluch der Technik hin —und zwar in al-
len Bereichen der Kommunikationstechno-
logie, ob es sich um die Drohnentechnolo-
gie, Datenschutz oder auch um die Risiken
der Funkstrahlung handelt, deren negative
Auswirkungen auf hypersensible Mitmen-
schen oftmals immer noch verharmlost wer-
den. Ohne die positiven Aspekte der Digita-
lisierung zu negieren, belegt Thiede anhand
der vielfdltigen Literatur, welche besorgnis-
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erregenden Auswirkungen die Digitalisie-
rung haben kann, fiir den Einzelnen, aber
auch fur die kulturellen Bereiche unseres
Lebens.

Der in Erlangen aullerplanmaRig lehren-
de Theologieprofessor verdeutlicht auch
die Probleme, die hier fir die Kirchen
und die Verkiindigung der christlichen
Botschaft entstehen. Von seinen abschlie-
Renden 95 Thesen sei hier die 60. zitiert:
,Der IT-Hype schafft eine technokratische
Ersatzreligion, die als neue Zivilreligion
versucht, Gott vergessen zu machen.” In
diesem Zusammenhang spricht der Autor
auch von sdkularem Gotzendienst. Er weist
deutlich auf die durch das Netz gesteuerte
Einflussnahme auf Individuum und Gesell-
schaft hin. Es sei schwer, sich dieser Ein-
flussnahme zu entziehen. Menschen aus
den unterschiedlichsten Lebensbereichen
werden zitiert: Philosophen, Theologen,
Arzte, Informatiker ... Thiede ruft in seiner
Streitschrift immer wieder geistig interes-
sierte Menschen zu mehr Wachsamkeit
und auch Widerstand auf. Wie kann es
gelingen, heute nach ethischen Grund-
sitzen und christlicher Uberzeugung zu
leben?

Flr einen Laien ist es kaum vorstellbar, dass
durch die Technik sogar Unsterblichkeit er-
reicht werden konnen soll. Das zeigt ein
Zitat des Internetexperten Jaron Lanier, das
sich auf Seite 147f findet: ,Informatiker sind
... genauso erschrocken wie alle Menschen
Uber die Verganglichkeit des Lebens, (iber
Verfall und Tod. Das erklart die Anziehungs-
kraft einer Einrichtung wie der Singularity
University. Diese einflussreiche Institution
im Silicon Valley propagiert eine Geschich-
te, die sich etwa so anhort: Eines Tages in
nicht allzu ferner Zukunft wird das Internet
sich plotzlich zu einer superintelligenten
K(tnstlichen) I(ntelligenz) zusammenbal-
len, unendlich kltger als jeder einzelne
Mensch und alle Menschen zusammen. Es
wird von einem Moment auf den anderen



lebendig werden und die Weltherrschaft
tibernehmen, bevor wir kleinen unbedeu-
tenden Menschen tberhaupt nur wissen,
wie uns geschieht ... Wir sind sterblich,
aber man kann nicht erwarten, dass wir
den Tod wirklich begreifen, deshalb brin-
gen wir gerade genug Irrsinn auf, um mit
der Absurditat fertig zu werden ... Doch die
Technologie ist da anders. Die Technolo-
gie funktioniert. Sie kann wirklich die Welt
verandern ... die Menschen unsterblich (zu)
machen.”
Ich finde, man sollte Werner Thiede dank-
bar sein fiir diesen Diskussionsbeitrag. Er
macht deutlich, dass es bei der digitalen Re-
volution nicht nur um technische, sondern
auch um kulturelle Veranderungen geht,
deren Folgen zum Teil gravierende ethische
Fragen aufwerfen. Seine Thesen schlief3t er
mit einem Mahnruf an die Kirchen und
fragt, ,ob nicht expliziter Widerstand ge-
gen kommende Auswiichse die ethisch
gebotene Handlungsweise sein sollte. Dis-
tanznahmen, passive Enthaltungen und ak-
tive Proteste legen sich fiir nachdenkliche
Christenmenschen ebenso nahe wie fiir die
kirchlichen Institutionen, nachdem deutlich
geworden ist, dass jedes ,Mitschwimmen’
ein Mitbauen am digitalen Turmbau zu Ba-
bel bedeutet”.
Wer den vollen Gehalt dieser Streitschrift
erfassen will, sollte sie mehrmals lesen.
Das Buch gibt Anregungen fir eigenes
Nachdenken und Hinterfragen, etwas,
was heute oftmals zu kurz kommt — dafiir
scheint die Zeit zu fehlen: Aufstehen ge-
gen die Gleichgtltigkeit und miteinander
ins Gesprach Kommen, notigenfalls auch
Streiten und Ringen um die Wahrheit! Wie
gut, wenn das diese Streitschrift mit ihren
95 Thesen bewirken wiirde. Nutzen wir die
Zeit, solange wir noch frei reden dirfen!
Ich empfehle dieses ebenso spannende wie
provokante Buch, das die gesellschaftliche
und kirchliche Diskussion belebt.

Elke von Winning, Regensburg

Michael Junge, Das Johannes-Evangelium.
Luthers Auslegung. Lorbers Erklirung,
Books on Demand, Norderstedt 2014, 156
Seiten, 9,80 Euro.

Die Lorber-Bewegung versteht sich als in-
ternationaler und Uberkonfessioneller Teil
der ,Weltgemeinde der Liebesreligionen”.
Eine geistige Verbundenheit sieht man mit
den Quadkern, der Heilsarmee, der Neu-
geistbewegung, den Bahai und den Bhakti-
Bewegungen des Hinduismus. Lorberianer
verstehen sich als Christen, deren Funda-
ment die Bibel ist, wobei diese aber nicht
als das einzige und ausschlief8liche Offen-
barungswerk verstanden wird. Der Gra-
zer ,Schreibknecht Gottes” Jakob Lorber
(1800 — 1864) wird heute als eine Schlis-
selfigur unter den Neuoffenbarern des 19.
und 20. Jahrhunderts angesehen, der mit
seinem umfangreichen Schrifttum viele in-
spiriert habe. Durch die ,innere Stimme”
empfing Lorber 1850 die Erklarung des
Johannes-Evangeliums, die er in dem Werk
,Das Grofe Evangelium Johannis” verof-
fentlichte. Fast vier Jahrhunderte zuvor hatte
Martin Luther als Professor der Theologie
bereits das Johannes-Evangelium ausgelegt,
das er als das hochste aller Evangelien be-
zeichnete. Anhédnger der Lorber-Bewegung
beteuern auf kritische Riickfragen hin, dass
der Geist der Neuoffenbarung identisch sei
mit dem Geist der Bibel.

Der Autor der vorliegenden Forschungsar-
beit, der seine griindliche Kenntnis dieser
Bewegung schon in einer fritheren Publi-
kation unter Beweis gestellt hat, hat nun in
einer kommentierten Darstellung Luthers
Auslegung des Johannes-Evangeliums mit
den Erklarungen Lorbers verglichen und
ausgewertet.

Im Hauptteil werden die ersten vier Kapi-
tel des Evangeliums — weiter ist Lorber mit
seinen umfangreichen Erklarungen nicht
gekommen — Vers fiir Vers abgedruckt und
die jeweiligen Kommentare Luthers und
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Lorbers hinzugefligt. Danach folgt die ver-
gleichende Einschdtzung des Autors zu den
Kommentaren. Nach den vier Kapiteln wer-
den in dhnlicher Weise weitere Textquel-
len — ein Brief Luthers an Melanchthon,
ein Auszug aus Luthers Katechismus sowie
ein Brief Lorbers an einen Freund ana-
lysiert.
Das Fazit des Autors fdllt deutlich aus:
Lorbers ,lebendige Stimme” kdnne kei-
ne Frucht des Heiligen Geistes sein, weil
die Gegeniiberstellungen der lutherischen
Auslegung und der Erkldarungen Lorbers
inkompatible Widerspriiche ergeben hat-
ten. Mit exakten Belegen weist der Autor
nach, weshalb er Lorbers Erkldarungen als
fragwiirdig einstuft. Das Buch ist ein gutes
Hilfsmittel zur Unterscheidung der Geis-
ter, das hoffentlich auch von Freunden der
Neuoffenbarung aufmerksam gelesen wird.
Michael Utsch

Robert W. Hefner (Hg.), Global Pentecos-
talism in the 21st Century, Indiana Univer-
sity Press, Bloomington 2013, 270 Seiten,
20,13 Euro.

Pfingstlich-charismatisches Christentum
blickt im zweiten Jahrzehnt des 21. Jahr-
hunderts auf eine tber hundertjdhrige
Geschichte zurtick, die weltweit mit einer
uniiberschaubaren Anzahl von Aneig-
nungs- und Ausdifferenzierungsprozessen
einherging. Der US-amerikanische Religi-
onssoziologe Robert W. Hefner hat einen
Sammelband vorgelegt, der Arbeiten von
Soziologen und Soziologinnen vereint, die
sich teilweise seit Jahrzehnten mit zeitge-
nossischen Auspragungen pentekostalen
Christentums befassen. Die Beitrdge gehen
auf eine Tagung zuriick, die 2011 an der
Boston University abgehalten wurde und
deren Referentinnen und Referenten einen
methodischen Zugang teilen, der von Max
Webers Verstehender Soziologie ausgeht.
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Der Band bietet keine allgemeine Ubersicht
Uber pfingstlich-charismatisches Christen-
tum im Sinne eines konfessionskundlichen
Handbuches. Wer aufgrund des Buchtitels
erwartet, einen Uberblick Giber die weltwei-
te Verbreitung von Pfingstkirchen in Form
von Missionsstatistiken oder Verbreitungs-
surveys zu erhalten, wird enttauscht wer-
den. Auch beriicksichtigt der Band ganze
Regionen des Globus wie Nordamerika,
West- und Mitteleuropa oder Ozeanien
nicht eigens mit Beitragen.

Die acht von einer Einfihrung des Her-
ausgebers und einem Nachwort Peter L.
Bergers gerahmten Aufsitze sind zwei
sich ergdnzenden Betrachtungsweisen
verpflichtet.

David Martin und Bernice Martin wdhlen
in ihren Beitragen ,Pentecostalism. An Al-
ternative Form of Modernity and Moderni-
zation?” (37-62) und , Tensions and Trends
in Pentecostal Gender and Family Rela-
tions” (115-148) eine vergleichende Be-
trachtungsweise, in der sie Beobachtungen
aus unterschiedlichen Pfingstkirchen und
charismatischen Gemeinden miteinander
in Beziehung setzen. David Martin befasst
sich mit der Frage, wie sich das Verhéltnis
pfingstkirchlicher Religiositdt zur moder-
nen, technisch ausdifferenzierten Welt dar-
stellt. Diese Frage ist flir im Weber’schen
Paradigma arbeitende Soziologen von
besonderer Relevanz, da eine ,Wiederver-
zauberung der Welt”, die auf den ersten
Blick modernisierenden Tendenzen zuwi-
derzulaufen scheint, einen zentralen Punkt
pentekostaler Spiritualitdt bildet. Dieser
remythologisierende Charakter tragt nicht
wenig zur Attraktivitat pfingstlich-charisma-
tischen Christentums weltweit bei, wobei
gleichzeitig festzustellen ist, dass Mitglieder
pfingstlich-charismatischer Kirchen im 6ko-
nomischen und zivilgesellschaftlichen Sek-
tor gegenwartig oftmals Trager von Moder-
nisierungsprozessen sind. Bernice Martin
befasst sich mit der Frage der Konstruktion



von Geschlechterrollen und dem Verstand-
nis von Familienkonzepten in pentekostal
gepragten Kontexten. Diese Fragestellungen
verfolgt die Autorin durch die Geschichte
der Pfingstbewegung und verweist dabei
auf die Bedeutung der unterschiedlichen
Tragergruppen und Kontexte. Sie zeigt
auf, dass in der Frithzeit der Bewegung
Geschlechterrollen flexibel gehandhabt
wurden, und verdeutlicht dies an der pro-
minenten Stellung von Predigerinnen und
reisenden Evangelistinnen im ersten Drittel
des 20. Jahrhunderts. Es setzte dann mit der
Ubernahme und Propagierung von an der
Mittelschicht orientierten Wertvorstellun-
gen ein Prozess ein, der Frauen innerhalb
verschiedener Auspragungen pentekosta-
len Christentums oftmals wieder in klas-
sische Rollen zuriickdrangte. Die Autorin
wirft jedoch im Anschluss an John Burdick
die Frage auf, ob das in zeitgendssischen
pfingstlich-charismatischen Kirchen vermit-
telte weitgehend konservativ gepréagte Frau-
en- und Familienbild nicht de facto eine
umfassendere Form von empowerment fiir
Frauen im Globalen Stiden mit sich fihrt,
als dies nicht inkulturierte und unter den
dortigen Lebensbedingungen kaum umsetz-
bare Forderungen aus westlichen Gender-
oder Feminismus-Diskursen bisher zu leis-
ten vermochten (125f, 128). Aber sie weist
auch darauf hin, dass in jlingster Zeit teils
unter explizitem Riickgriff auf die Friihzeit
der Pfingstbewegung Geschlechterrollen
nicht selten wieder dynamischer gedacht
werden. Hervorzuheben ist, dass Gender-
Fragen in diesem Aufsatz nicht reduziert
werden auf die Konstruktion von Frauen-
rollen. Sie werden auch auf die Transfor-
mation des Verstandnisses von Mannlich-
keit innerhalb pfingstlich-charismatischer
Familiendiskurse bezogen (126f).

Die zweite Gruppe von Aufsédtzen riickt
Fallbeispiele in den Mittelpunkt, die sich
primdr auf ein bestimmtes Land oder eine
Region beziehen. Es werden pentekostale

Kirchen und Gemeinden unterschiedlicher
Ausprdgung in Brasilien (63-90), Zimbabwe
(91-114), China (149-175), Russland und
der Ukraine (176-193), Indien (194-222)
und auf den Philippinen (223-250) thema-
tisiert. Diese Beitrdge zielen nicht nur auf
eine deskriptive Darstellung ab, sondern
gehen auch jeweils variierenden systema-
tischen Fragestellungen nach. David Max-
well, der insbesondere die ,Zimbabwe
Assemblies of God Africa” berticksichtigt,
zeichnet das Verhdltnis dieser Kirche zur
Politik des diktatorischen Regimes Robert
Mugabes in Zimbabwe nach und zeigt
auf, wie sich die Kirche internationalisiert
(103f, 94f). Die Beitrdge, die sich mit Chi-
na und Indien befassen, riicken zwei stark
divergierende Tragergruppen pfingstlicher
Gemeinden in den Fokus. Der China be-
treffende Beitrag befasst sich mit dem sog.
,Boss-Christentum” in der chinesischen
Sonderwirtschaftszone Wenzhou. Der
Beitrag Nanlai Caos prdsentiert somit eine
Form pentekostalen Christentums, das in
besonderer Weise mit wirtschaftlichen Eli-
ten und materiellem Erfolg assoziiert ist. Re-
becca und Timothy Samuel Shah beleuch-
ten hingegen die Situation einer in ihrer
Gesellschaft in dreifacher Hinsicht mar-
ginalisierten Gruppe: Dalit-Christinnen in
den Armenvierteln Bangalores, die als Un-
bertihrbare, Frauen und Christinnen in der
indischen Gesellschaft ausgegrenzt werden.
Christopher Marshs und Artyom Tonoyans
Beitrag reflektiert die Situation der Pfingst-
kirchen in Russland und der Ukraine vor ih-
rem historischen Hintergrund. Die Autoren
beleuchten beginnend mit der zaristischen
Zeit insbesondere die Auswirkungen staat-
licher Kirchen- bzw. Religionspolitik auf
pentekostale Gemeinden und Missionsbe-
miihungen. Katharine L. Wiegele weicht mit
ihrem Artikel Giber EI Shaddai etwas vom
Fokus der tibrigen Beitrdge ab, da sie mit
dieser auf den Philippinen entstandenen
charismatischen Bewegung eine Gruppe
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thematisiert, die sich bei weitgehender
Ubernahme des prosperity gospels noch
weiterhin innerhalb des romisch-katholi-
schen Rahmens bewegt. Paul Freston fragt,
was geschieht, wenn — wie derzeit in Bra-
silien der Fall — Pfingstgemeinden und Kir-
chen, die sich tiber Wachstum als Zeichen
des Heilserweises definieren, nach Jahren
des scheinbar unbegrenzten Wachstums an
die Grenzen ihres Ausbreitungsvermogens
stolen. Der Autor fasst diese Erfahrung und
die Folgen unter dem Stichwort der ,Histo-
risierung” (75f). Diese bedeute nicht, dass
Pfingstgemeinden zu einem Phanomen der
Vergangenheit wiirden oder dass sie sich
einfach historischen Kirchen der Reforma-
tion eingliedern, sondern dass insbesonde-
re Leitungspersonen aus dem pfingstlichen
Spektrum verstarkt auf reformatorische
Theologie in der Tradition Jean Calvins
zuriickgreifen. Dies geschieht weniger im
Blick auf die Frage einer grundlegenden
Demokratisierung der Gemeindestruktur
und der Amter als hinsichtlich der Rezepti-
on der Pradestinationslehre. Diese vermag
in den Augen der betreffenden Gemeinde-
leiter eine biblisch fundierte Antwort auf
die Grenzen des Wachstums der eigenen
Gemeinden und die Fortdauer von als ge-
gengéttlich wahrgenommenen Religionen
wie Katholizismus, Candomblé oder Santo
Daime in Brasilien zu geben.
Dem Herausgeber ist es gelungen, einen
sehr gut redigierten Tagungsband zu publi-
zieren, dessen Beitrdge klar miteinander
verknUpft sind. Das Register verdeutlicht
dies. Peter L. Bergers Nachwort, das einen
kritischen Kommentar zum Buch darstellt,
eroffnet nach dem Lesen des Buches noch
einmal neue Perspektiven und ladt letztlich
zu einer vertiefenden relecture des Buches
ein. Wer sich mit den behandelten Themen
befasst und offen fiir Weber’sche Interpre-
tationsansatze ist, sollte das Buch nicht un-
beachtet lassen.

Harald Grauer, Sankt Augustin

276  MATERIALDIENST DER EZW 7/2015

Michael Domsgen / Dirk Evers (Hg.), Her-
ausforderung Konfessionslosigkeit. Theo-
logie im sdkularen Kontext, Evangelische
Verlagsanstalt, Leipzig 2014, 244 Seiten,
28,00 Euro.

Mit dem vorliegenden Sammelband macht
die theologische Fakultdt der Martin-Luther-
Universitat Halle-Wittenberg erstmals den
Versuch, sich aus der Gesamtheit aller ihrer
Disziplinen heraus dem Thema Konfessi-
onslosigkeit zuzuwenden.

Im ersten Teil (11-72) werden religionstheo-
retische Aspekte in den Blick genommen.
Michael Domsgen dufBert sich zur Eignung
des Leitbegriffs , Konfessionslosigkeit”. In
seinen Interpretationsspielrdaumen lasse die-
ser unterschiedliche Grundthematiken zu.
So bearbeitet der Autor die Aspekte der Ent-
kirchlichung, der religiosen Unbestimmt-
heit und der multiplen Sakularitdt. Obwohl
gerade die Pluralitdt der Auspragungen den
Terminus ,Konfessionslosigkeit” an seine
Grenzen bringt und er nur eine grundlegen-
de Tendenz beschreiben kann, beflirwortet
der Autor den Begriff, auch in Ermangelung
eines besseren.

Ernst-Joachim Waschke beleuchtet als Alt-
testamentler den Kontext des Dekalogs,
speziell des ersten Gebots. In seiner Intole-
ranz gegeniber polytheistischen Auffas-
sungen stelle es ein ,Unikum” in der alt-
orientalischen Religionsgeschichte dar und
finde seine Fortschreibung im Bilderverbot.
Die heutigen Existenzfragen, ob iberhaupt
mit Sinn von Gott zu reden oder an ihn zu
glauben sei, stellten indessen keine Thema-
tik der Bibel dar.

Auf die Widerspriiche zwischen religionsso-
ziologischen Befunden und theologischen
Deutungen beziiglich Konfessionslosigkeit
geht Jorg Dierken ein. Graben klafften zwi-
schen Annahmen ,forcierter Sakularitat”
und ebenso grundsatzlicher Religionsof-
fenheit, zwischen religioser Ungebunden-
heit und der beobachteten Wiederkehr der



Religion. Der Autor geht auf Typen soziolo-
gischer und theologischer Deutungsfiguren
ein und sucht nach Aufgaben der Theologie
in ihrem Innen- und Aufenverhdltnis. Zur
theologischen Urteilsfahigkeit in Sachen
Religion gehore auch, deren Negation
mitzubedenken.

Der zweite Teil (75-149) orientiert sich an
historischen Perspektiven. Udo Schnelle
schaut auf die Erfolgsgeschichte der friih-
christlichen Gemeinden. Er stellt eine hohe
Anschlussfahigkeit in Bezug auf vorhande-
ne Traditionsstrome fest, ebenso die Bereit-
schaft, sich an Debatten zu beteiligen und
mit Bestehendem zu vernetzen. Er bezieht
auch die Strukturen der Gemeinden ein
und fiihrt deren Attraktivitat auf Faktoren
wie Zugehorigkeit ohne Vorbedingungen,
Offenheit, Sozialverhalten und Wohltatig-
keit, intensive personliche Kommunikation,
anspruchsvolle Theorie und Praxis sowie
ein Mals an Exklusivitat zurtick.

Ein Bild der frithchristlichen Apologetik
entwirft Jorg Ulrich. Als ,Inseln der Recht-
glaubigkeit” werden die heiligen Kirchen
im wilden Meer zu Sammelpldtzen und
Zufluchtsorten. Die Prioritdten liegen hier
noch unabhdngig von Mitgliederzahlen
und Ausbreitung auf dem inneren (Lehr-)
Zustand und dem dufBeren Erscheinungs-
bild der Kirche. Diese Sicht trat mit fort-
schreitender Zeit in den Hintergrund, und
die christliche Kirche definierte sich aus
ihrem Selbstverstandnis heraus als grofte
Religion. Als prasent zu haltende Grund-
satze gibt Ulrich mit auf den Weg, sich
eine solche Sicht, bei der das Quantitative
nichtim Vordergrund steht, als Gelassenheit
gegeniiber Mitgliederzahlen anzueignen.
Ebenso kénne man durch das Wissen um
Christen und Gemeinden in der gesamten
Welt gestarkt werden, und man solle das
kirchliche Selbstverstindnis als verldssliche
Anlaufstelle bewusst halten.

Mit einem Sprung in die Neuzeit geht Frie-
demann Stengel der Thematik nach, was an

kritischen und produktiven Fragen aus der
Betrachtung der Situation der Kirche in der
DDR fir die heutige Situation fruchtbar zu
machen sei. Im Blick sind dabei damali-
ge kirchliche Strukturen, innerkirchliches
Verhalten und theologische Ansdtze. Der
Autor stellt die Ergebnisse von Workshops
vor, die innerhalb der Theologischen Tage
2013 in Halle zum Thema ,Aufgearbeitete
Vergangenheit” veranstaltet wurden.
Systematische Impulse haben in den dritten
Teil des Sammelbandes (153-244) Eingang
gefunden. Dirk Evers riickt die Dogmatik
als fragende Theologie und Reflexionsge-
stalt des christlichen Glaubens in den Mit-
telpunkt und erinnert an wichtige Aspekte
des evangelischen Kirchenverstandnisses.
AnschlieBend sucht er nach Méglichkei-
ten, die Situation wachsender Konfessions-
losigkeit als Herausforderung kirchlichen
Handelns zu verstehen. Kernaufgaben wie
Mission, Okumene und interreligitser Dia-
log stehen fir ihn im Zentrum.

Einen Exkurs zum ,iconic turn” und zur
Bildtheorie bietet Malte Dominik Kriiger.
Trotz deren durchaus religioser Dimension
habe die Theologie bisher eher Abstand ge-
halten von der Wende zum Bild. Die protes-
tantische Verpflichtung auf das Wort kénne
aber mithilfe bildtheoretischer Deutungen
sogar in der Gegenwart gestarkt werden.
Zaghafte Anndherungen und Sensibilisie-
rungen finden momentan beispielsweise
in der Wiederentdeckung des Liturgischen,
Rituellen und Sinnlichen statt.
ErschlieBungspotenzial in der Debatte um
Konfessionslosigkeit und Konfessionalitat
sehen Marianne Schréter und Christian
Senkel in den Uberlegungen des Systema-
tikers Hermann Timm. Er unternahm eine
Deutung des Alltags, die auf die Entdeckung
von Sinnressourcen abzielt. ,Wie das Reli-
giose im Alltaglichen stattfinden kann, soll
erldutert werden an dem eminenten Fall
von Wirklichkeit, der Zwischenfall genannt
wird” (H. Timm, Zwischenfalle, Gitersloh
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1983, 12f). In dem Ordnungsprinzip eines
Diariums werden unverfiigbare Begeben-
heiten und Begegnungen, sogenannte ,klei-
ne Kontingenzen” dargestellt — als symboli-
sche Grundierungen des Alltags. Laut den
Autoren kann das Christentum ,mehr zum
Leben sagen, wenn es eigene und ande-
re konfessionelle Selbstthematisierungen
Uiberschreitet, als wenn es dies unterlasst.
Der Konfessorik dimmert so gesehen ein
Abschied, evangelische Symbolkultur dam-
mert herauf” (214).

Daniel Cyranka fragt, ob im Osten Deutsch-
lands eine spezielle Mission nétig sei,
wer oder was eigentlich ,ostdeutsch”,
und in diesem Sinn der ,Normalfall” sei.
Festschreibungen charakterisierten Ost-
deutschland als mehrheitlich nichtreligi-
0se Gegend, was einen essenziellen und
systemisch-kollektiv reprdsentierten Unter-
schied zu anderen Gegenden herstelle: Der
Osten erscheint als Ausnahme, Ostdeutsche
wiirden zu den ,Anderen”. Es wird vorge-
schlagen, im Bereich der kontextuellen
Theologie konkrete Aspekte wie Lokalitat,
Globalitit und Okumenizitit in ein Verhilt-
nis zu setzen. Die Frage nach interkulturel-
ler Theologie vor Ort und der Identitdt von
Christen und Christinnen in Ostdeutschland
und deren Kontexteinbindung wird nétig.
Ein Weg dafir ist laut Michael Domsgens
Schlussaufsatz die religiose Kommunika-
tion, die nicht nur in Form von Kirchlich-
keit wahrgenommen werden kénne. Uber
die Starkung familidrer Beziehungen, der
Zusammenhdnge von Fremd- und Selbst-
sozialisation oder tiber das Neudenken von
religiosem Lehren und Lernen helfe man,
religiose Kommunikation zu initiieren und
zu befordern. Religitse Indifferenz ergebe
sich auch daraus, dass Glaubensthematiken
und die Deutung von geteilten Erfahrungen
so selten zur Sprache kdmen. Die Kirchen
als Impulsgeber dieser Kommunikation
miissten sich auf Bekanntes beziehen, aber
zugleich darliber hinausweisen und Ergeb-
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nisse offen lassen. Um zu ,zeigen, was
man liebt”, brauche es in erster Linie keine
,Grolbnarrative”, sondern zunachst einmal
die Gabe des Zuhdrens.
Der Aufsatzsammlung gelingt es, entlang
der theologischen Disziplinen sehr ver-
schiedenen wissenschaftlichen Perspekti-
ven und Schreibweisen Raum zu geben.
Nicht alle Beitrdge sind fiir die Diskussion
von gleicher Relevanz. Aber insgesamt ge-
winnt das sonst eher aus empirischen Stu-
dien bekannte und schwer fassbare Thema
,Konfessionslosigkeit” an Zugangen und
Denkimpulsen.

Teresa Knoch, Halle/Saale
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Henning Freund, Michael Utsch (Hg.)
Achtsamkeit

aus psychologischer und theologischer Sicht
EZW-Texte 235, Berlin 2015, 68 Seiten

Das Modewort Achtsamkeit ist in aller Munde.
Von der Anwendung fernéstlicher Achtsamkeits-
prinzipien im Management tiber den Einsatz von
Achtsamkeitstechniken in der Psychotherapie bis
zu der Verschmelzung buddhistischer und christ-
licher Traditionen in der Meditationspraxis reicht
das Spektrum des aktuell zu beobachtenden Acht-
samkeits-Booms. Vier Beitrage aus neurowissen-
schaftlicher, psychotherapeutischer und theologi-
scher Sicht erldutern verstandlich und anschaulich
diesen Wunsch, aufmerksamer fiir den Augenblick
zu werden, und analysieren seine Hintergriinde.

Reinhard Hempelmann (Hg.)

Exorzismus

Zur Renaissance einer umstrittenen Praxis
EZW-Texte 236, Berlin 2015, 100 Seiten

Diskurse tber exorzistische Praktiken sind auch in
sakularisierten Gesellschaften ein nicht zu tiber-
sehendes Phanomen. Im Katholizismus ist die
Wiederentdeckung des Exorzismus offensichtlich:
In den letzten Jahren gab es viele Berichte tber
eine wachsende Nachfrage nach exorzistischen
Ritualen, nicht nur in Afrika und Stidamerika. In
pentekostal-charismatischen Bewegungen hat das,
was als Befreiungsdienst bezeichnet wird, einen
zentralen Stellenwert. Aber auch Pfarrerinnen und
Pfarrer evangelischer Landeskirchen und Freikir-
chen begegnen immer wieder Menschen, die sich
selbst fir besessen halten. Der EZW-Text behan-
delt das Exorzismusthema u. a. aus theologisch-
seelsorgerlicher, psychologischer und kulturwis-
senschaftlicher Perspektive und enthdlt auch einen
Beitrag des offiziell als ,Exorzist” titigen rémisch-
katholischen Theologen Larry Hogan (Wien).

Die EZW-Texte sind im Abonnement oder im Einzelbezug erhdltlich. Wenden Sie sich bei Interesse bitte an die EZW
(Auguststr. 80, 10117 Berlin, Tel. 030/28395-211, Fax: -212, Mail: info@ezw-berlin.de). Weitere Informationen und
Online-Bestellméglichkeit unter www.ezw-berlin.de.
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