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IM BLICKPUNKT

Werner Thiede, Regensburg

Wiederkehr der Religion in Westeuropa?

Seit Uber einem Vierteljahrhundert ist
landauf, landab die These von der Wie-
derkehr der Religion zu vernehmen.! Sie
verstand und versteht sich als Gegenthese
zum sogenannten Sdkularisierungstheo-
rem, also zu der einst von Max Weber
und Ernst Troeltsch angebahnten und spé-
ter durch die Religionssoziologie vertief-
ten Rede vom notwendig zunehmenden
Verschwinden der Religion als bestim-
mender Macht im gesellschaftlichen und
individuellen Leben der Moderne. Na-
mentlich der Zusammenbruch des kom-
munistischen Ostblocks mit seinem staat-
lich verordneten Atheismus wurde bei
gleichzeitig feststellbarer Hartndckigkeit
der Prasenz von religits-irrationalen
Denkmustern etwa im Kontext der soge-
nannten New-Age-Bewegung? im Abend-
land als Indiz fiir eine Renaissance der
Religionen weltweit und auch in der
abendldndischen Gesellschaft gewertet.

Doch unumstritten war diese These zu
keiner Zeit. Unter den Gegenwartstheolo-
gen votiert namentlich Ulrich H. J. Kortner
anders und betont, dass das bloRe Inte-
resse an religiosen Themen nicht mit Reli-
giositdt verwechselt werden dirfe.> Auch
Joachim Kunstmann bemerkt: ,Das Inte-
resse an Religion ist aber nicht selbst
schon Religion ... Gelebte Religion, der
personliche spirituelle Vollzug, Selbstver-
pflichtung, Glaube und Bekenntnis sind
langst zu Randphdnomenen des gesell-
schaftlichen Lebens geworden ... Uber
Religion spricht man nicht.“4 Und Klaus-
Peter Jorns mahnt: ,Was dabei die Aus-
sage angeht, (die) Religion sei zuriickge-

kehrt, so sind Daten, auf die sich solche
Aussagen stlitzen, vorsichtig zu bewer-
ten.”> Fir christliche Religionstheoretiker,
aber auch fiir kirchliche Analysten, insbe-
sondere fiir die Verwalter der nach wie vor
kontinuierlich sinkenden Mitgliederzah-
len der GroBkirchen, ist die Frage ihrer
Aussagekraft und Richtigkeit naturgemaf
von hoher Relevanz.® Im Folgenden wer-
de ich die These von der angeblichen
Renaissance der Religion meinerseits
Uberpriifen, und zwar primar im Blick auf
die kulturelle Situation bei uns in West-
europa. Das will ich in finf Schritten tun,
namlich im Hinblick auf 1. das Phanomen
eines anhaltenden Sakularisierungspro-
zesses, 2. den weltweit und auch in West-
europa erstarkenden Islam und Islamis-
mus, 3. einen wachsenden biblizistischen
Fundamentalismus, 4. die sich vital zei-
gende Esoterikwelle und 5. die Zunahme
synkretistischer Religiositdt. Abschliefend
werde ich das Ergebnis meiner Analysen
und Uberlegungen zusammenfassen und
theologisch auswerten.

Keine Wiederkehr der Religion:
Die Sdkularisierung in Westeuropa
geht weiter

Den Wandel der gesellschaftlichen Stel-
lung der Religion konnten Soziologen ge-
nau so lange als Sdkularisierungsprozess
begreiflich machen, wie es sich bei dieser
,Religion” hauptsdchlich um das Chris-
tentum im Kontext der Moderne handelte.
Diese Religion, die weit lber ein Jahrtau-
send lang das Abendland mafgeblich ge-
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pragt hat, ist uniibersehbar dabei, ihren
pragenden Einfluss zunehmend zu verlie-
ren. Umfragen bestdtigen in der Regel,
dass der Einflussverlust des Christentums
weiter anhdlt. Von einer Renaissance des
Christentums — das wird kaum jemand be-
streiten — kann in Westeuropa nicht ernst-
haft die Rede sein. In diesem Sinn hat die
Sékularisierungsthese also Recht behal-
ten. Dagegen ist eine ,Renaissance der
Religion als Kulturmacht in nahezu allen
auRereuropdischen  Gesellschaften und
Kulturkreisen uniibersehbar”’.

Allerdings hat in unseren europdischen
Breitengraden das Sakularisierungstheo-
rem mit dem Aufkommen der sogenann-
ten Postmoderne und des ihr korrespon-
dierenden religiésen Pluralismus an Evi-
denz eingebiiSt.2 Oft genug ist von der
,Ruckkehr der Religionen” (Martin Riese-
brodt), der ,Wiederkehr der Religion”
(Gottfried Kiienzlen), der ,Wiederkehr der
Gotter” (Friedrich Wilhelm Graf), einer
Re-Spiritualisierung (Matthias Horx) oder
einer De-Sdkularisierung (Peter L. Berger)
die Rede. Man meint sicher sein zu kon-
nen, dass Religion doch auch unter mo-
dernen bzw. postmodernen Bedingungen
ihre innere Kraft behalten habe und be-
wahren werde.

Sprechen nicht zu viele Beobachtungen
gegen einen unaufhorlich weitergehen-
den Prozess der Verweltlichung unserer
westlichen Kultur? ,Nicht Sakularisierung,
sondern die Entwicklung in Richtung ei-
nes religidsen Pluralismus ist der charak-
teristische Vorgang”, erklart Reinhard
Hempelmann.® Die von Max Weber und
Emile Durkheim eingefiihrte Sékularisie-
rungsthese mochte heutzutage kaum noch
jemand in den Mund nehmen; sie ist ge-
rade auch in unserem Kulturkreis gewis-
sermafSen aus der Mode gekommen.

Aber das dirfte mit ihrem sich ausbreiten-
den falschen Verstindnis zusammenhan-
gen. Bei ndherer Betrachtung zeigt sich
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schnell, dass Weber wie Durkheim kei-
neswegs die Ansicht vertreten haben, Reli-
gion schlechthin sei im Zeitalter der Mo-
derne immer klarer zum Untergang verur-
teilt, um eben einer wissenschaftlich-
niichtern geprdgten Weltsicht Platz zu
machen. Auch spdtere Religionssoziolo-
gen wie etwa Bryan Wilson'® und Detlef
Pollack'" verstanden die Séakularisierungs-
these mitnichten in einem solch platten
Sinn. Vielmehr waren sie allenfalls der
Uberzeugung, dass Modernisierungspro-
zesse einen kritischen Einfluss auf die Sta-
bilitdt und Vitalitdt von Religionsgemein-
schaften hadtten — nicht mehr, aber auch
nicht weniger. Und das bleibt zutreffend,
zumindest im Blick aufs institutionell ver-
fasste Christentum — wéhrend sich die
Lage hinsichtlich der zweitgrofiten Welt-
religion, des Islam ndmlich, in Westeu-
ropa etwas anders darstellt. Die schon seit
Langem wahrzunehmende Tendenz einer
,Verweltlichung” der Religionen'? halt
an, wenngleich nicht ohne Gegenkréfte.

Keine , Wiederkehr“ der Religion: Islam
und Islamismus erobern neues Terrain

Dass es sich mit dem Islam in Sachen Sa-
kularisierung nicht so verhélt wie beim
Christentum, hat Griinde, die vor allem in
der andersartigen Struktur und Intention
dieser monotheistischen Religion liegen.
Bekanntlich ist sie weltweit im Wachsen
begriffen und macht sich anheischig, den
,Spitzenreiter” Christentum immer mehr
einzuholen, was ein Stlick weit auch im
Abendland zutrifft. Aber gerade in West-
europa handelt es sich eigentlich nicht um
eine ,Wiederkehr” dieser Religion, son-
dern um ein Erstarken, sodass sie mehr
oder weniger Neuland erobert (mit der die
Regel bestitigenden Ausnahme von Spa-
nien). Die These von der ,Renaissance der
Religion” oder der Religionen ist also ge-
rade auch im Blick auf Islam und Islamis-



mus in unseren Breitengraden kaum zu-
treffend.

Immerhin wird aber die Sakularisierungs-
these durch die globalen Erfolge des Islam
ein Stiick weit in Frage gestellt. Denn hier
hat man es mit einer grofRen traditionellen
Religion zu tun, die sich inmitten der mo-
dernen Zeit durchaus zu behaupten weifs
und Zunahme verzeichnen kann."

Mit einer Kompatibilitdt zur aufgeklarten
Vernunft hat das — ungeachtet der bemer-
kenswerten mittelalterlichen Bliite arabi-
scher Wissenschaften und ihres Einflusses
in Europa — bei dieser autoritdren Buchre-
ligion relativ wenig zu tun. Vielmehr liegt
es primdr an ihrem Selbstverstandnis, das
sich tendenziell zur politischen Wirklich-
keit etwas anders verhilt als das Christen-
tum. Wissen Christen sich eher als von
Gott Versohnte, die eine Vorhut der kom-
menden, erlésten Schépfung inmitten der
alten Welt bilden und in dieser deshalb
Fremdlinge bleiben, so sehen sich Mus-
lime mit ihrem Leben und Glauben mehr
in einer Religion, die im unmittelbaren
Zugriff auf die Welt kultur- und lebensge-
staltend wirken will.

DemgemaB ist die Grundstruktur islami-
scher Frommigkeit die von Gebot und
Gehorsam: ,Der Mensch hat zu gehor-
chen, sich auf Gottes Wegleitung zu ver-
lassen, auch dort, wo ihm die Einsicht in
Grund und Berechtigung der gottlichen
Forderungen verwehrt ist. Er steht vor der
Wabhl, sich Gottes Weisheit und Macht
unterzuordnen oder sich ihm in Wider-
spenstigkeit zu verweigern; und auch
diese Wahl ist ebenfalls noch der Verfii-
gung Gottes unterstellt, so dall dem Men-
schen auch im Bosen keine Selbstherr-
lichkeit zukommen kann. Die Vorstel-
lung, daR Gott mit dem Menschen heils-
geschichtlich eine Gemeinschaft eingehe,
um so das Verhiltnis von Schopfer und
Geschopf, von Herrn und Knecht durch
das andere von Vater und Kind zu tber-

bieten, ist den theologischen Lehren des
Islam fremd.”14

Von daher bestimmt eine fromme Gesetz-
lichkeit die hier herrschende Religiositt,
die das gesamte Leben individuell, aber
im jeweils moglichen MaRe auch gesell-
schaftlich pragt. Sie macht die politisie-
renden Ambitionen des Islam plausibel:
Muss doch die religiose Ordnung mog-
lichst gesamtgesellschaftlich geregelt und
gewdhrleistet werden! In niichterner Ana-
lyse gilt es wahrzunehmen, dass der Islam
als Weltreligion daher schon im Ansatz
wie keine andere zu einer Vermischung
von Religion und Politik neigt.!> Im Unter-
schied zum Christentum, das seine uni-
versalistischen Anspriiche politisch erst im
Mittelalter formuliert und als politische
langst wieder storniert hat, ist der Islam
von Beginn an auf Universalismus aus ge-
wesen.'® Denn er sieht sich ,aufgerufen,
seinen Machtbereich universal auszudeh-
nen, damit die gesellschaftlichen Verhilt-
nisse zunehmend der Weisung Gottes, der
Scharia, unterstellt werden ...“'7 Zwar
lehnt es der Islam ausdriicklich ab, An-
dersglaubige mit Gewalt zu bekehren
(Sure 2,256); gleichwohl haben Muslime
die Pflicht, sich um die Herstellung einer
universalen Herrschaft des Islam zu be-
miihen.'8 Die Ordnungsvorstellungen, die
der Islam als Ausgestaltung des géttlichen
Gesetzes ausgibt, verstehen sich als die
bessere Alternative zum politischen Sys-
tem des Ostens und zu den demokrati-
schen Institutionen des Westens.
Uberhaupt wird der Westen mit seiner
Tendenz zu anhaltender Sdkularisierung
von Muslimen verstandlicherweise kri-
tisch gesehen. Insbesondere der ideolo-
gisch zugespitzte Islamismus mit seinen
teilweise terroristischen Bestrebungen ver-
steht sich ausdriicklich als Gegenkraft ge-
gen die Sakularisierungsmachte des Wes-
tens.’? Zwar gibt es die sogenannten Re-
form-Muslime, die das abendldndische
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Denken wegen der hier anzutreffenden
humanistischen Ideale und aufgeklarten
Fortschrittlichkeit entschieden bejahen
und fiir eine angemessene Einpassung ih-
rer Religion in die moderne Kultur pladie-
ren. Doch sie sind klar in der Minderheit
und kénnen ihre Stimme nur im Exil erhe-
ben — ndmlich im freien Westen! Albrecht
Hauser kritisiert deshalb mit Recht die
verbreitete Annahme, ,alle Religionen
seien mehr oder weniger nur kulturell be-
dingte ,Blaupausen’ ein und derselben
Grundstruktur des Religiésen, so dass
auch der Islam mit etwas verstandnisvoll
entgegenkommendem Dialog und mit
gutem Willen sich bald den europdischen
Gegebenheiten anpasse”2°.

Zu den liberalen Reform-Muslimen zahlt
der international bekannte Professor
Bassam Tibi: Er hat in zahlreichen Publi-
kationen und Fernsehinterviews deutlich
vor den fundamentalistischen Kréften des
Islamismus gewarnt. Dass dessen religio-
ses Streben nach einer weltweiten Gottes-
ordnung den Weltfrieden herausfordere,
betont er seit Langem. Fundamentalismus
versteht er als ,Politisierung von Reli-
gion”; auf dieser Basis macht er deutlich,
dass sich unter den Fundamentalismen
der Weltreligionen eine direkte Verbin-
dung von politischer Religion und Welt-
politik allein im besonderen Fall des Islam
beobachten lasse.?!

Mitunter hat man in den neueren Debat-
ten das Argument zu héren bekommen,
jede Weltreligion bringe Fundamentalis-
mus und somit womoglich religios moti-
vierten Terrorismus hervor. Solche Gleich-
macherei stellt jedoch einen bedenk-
lichen Kurzschluss in der Wahrnehmung
der Realitdt dar. Die Fundamentalismen
der verschiedenen Weltreligionen sind bei
ndherer Betrachtung recht unterschiedlich
strukturiert — je nach dem Charakter ihrer
Basisreligion.?? Und gerade der Funda-
mentalismus des gelebten Islam ist laut
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Tibi neben Kommunismus und Faschis-
mus zu einer dritten Spielart des Totalita-
rismus der neueren Zeit geworden. Eine
,Wiederkehr der Religion” ist das aber
nicht — wenn denn Evelyn Bokler-Vélkel
Recht hat mit der These, dass ,nicht von
einer Renaissance des Religiosen gespro-
chen werden” kann, wo dieses friiher ent-
weder gar nicht oder aber ohnehin stets
vorhanden war.??

Keine Wiederkehr der ,Religion”:
Christlicher Fundamentalismus ringt
um Vergewisserung

Wie steht es indessen mit dem christ-
lichen, insbesondere protestantischen
Fundamentalismus? Stellt nicht diese Be-
wegung in den USA und in Westeuropa
eine Wiederkehr der Religion dar — ndm-
lich die Wiedergeburt einer Frommigkeit,
welche die Heilige Schrift als religiose Ur-
kunde endlich wieder so ernst nimmt, wie
das friiher einmal allgemein der Fall war?
Der entschiedene, in aller Regel gewalt-
freie Kampf gilt hier nicht etwa jeder Ver-
nunft Gberhaupt, sondern der sdkular ver-
standenen Rationalitit, die traditioneller
religioser Autoritdt den Boden zu entzie-
hen trachtet.

Diese stark konservative Spiritualitdt be-
tont vor allem jenes eine Fundament, auf
das allein sich nach ihrer Uberzeugung
wabhre religiose Autoritdt griindet und dem
sich deshalb auch jedes Vernunfturteil un-
terzuordnen hat: die Heilige Schrift als
Uberlieferte Textgestalt des Wortes Gottes.
Ein solcher protestantischer Fundamenta-
lismus zielt auf ein Bibelverstindnis, das
der Heiligen Schrift als gottlich inspirierter
GroRe absolute Autoritit zuerkennt.?*
Doch bei ndherer Betrachtung handelt es
sich auch bei dieser religiosen Strémung
keineswegs um eine ,Wiederkehr” von
friher schon da gewesener Religiositdt,
sondern um ein durchaus modernes Pha-



nomen — ndmlich um den Versuch der
Vergewisserung eines greifbaren, tragen-
den Fundamentes inmitten der sakularen
Welt.

In dieser Hinsicht bedarf es genauerer Un-
terscheidungen. Die Heilige Schrift als
Glaubensfundament und als Richtschnur
fur Lehre und Leben zu betrachten, ist
zwar eine reformatorische und altprotes-
tantische Grundhaltung. Doch zu einem
L~ismus”, zu einer religiosen Ideologie ist
diese Haltung erst geworden, seit die fun-
damentale Bedeutung der Heiligen Schrift
zu einer absoluten hochstilisiert wird. Das
reformatorische Prinzip des sola scriptura
hat einst gegenliber dem Papstamt eine al-
ternative Autoritdt ins Zentrum gerlickt,
hat dies allerdings eindeutig in der Ab-
sicht getan, die Autoritdt Christi selbst in
der Kirche wieder angemessener zur Gel-
tung kommen zu lassen. Deshalb war und
ist das Sola-scriptura-Prinzip im Protestan-
tismus immer dem theologischen Prinzip
solus Christus zugeordnet, ja im Streitfall
untergeordnet worden. Erst wo diese Zu-
und Unterordnung fallen gelassen, ja das
solus Christus womoglich umgekehrt dem
sola scriptura untergeordnet wird?>, hat
man es innerhalb des Protestantismus mit
Fundamentalismus zu tun.

Fiir Martin Luther selbst war die Heilige
Schrift nicht in solch plattem Sinn Autori-
tat, dass sie in allen ihren Teilen gleicher-
mafen zu gewichten wadre. Vielmehr
konnte der Reformator bei aller Verehrung
der von ihm ibersetzten Bibel bekannt-
lich auch kanonkritische AuBerungen tun,
wie sie fiir fundamentalistisch orientierte
Protestanten undenkbar wéren. Die Heils-
erkenntnis in Christus war ihm wichtiger
als ein formales Schriftprinzip, sodass er
beispielsweise sagen konnte: ,Wenn aber
die Gegner die Schrift treiben gegen
Christus, so treiben wir Christus gegen die
Schrift ...“26 Nach Luthers Verstandnis ist
die Schrift ihr eigener Kritiker.?” Insofern

ist auch theologisch begriindete Bibelkri-
tik nicht nur erlaubt, sondern im Geiste
Christi sogar geboten! Bekanntlich konnte
Luther den Jakobusbrief als ,stroherne
Epistel” abqualifizieren — und umso
leuchtender das Rechtfertigungsverstand-
nis der zentralen paulinischen Schriften
herausarbeiten. Fir ihn war Christus selbst
das eine Wort Gottes, demgegeniiber die
Worte der Heiligen Schrift dienenden
Charakter hatten. Von daher unterschied
er theologisch zwischen dem Gesetz in
der Bibel einerseits und dem biblischen
Evangelium von Jesus Christus anderer-
seits. Kurz: Er dachte nicht biblizistisch,
sondern christozentrisch. Fundament des
christlichen Glaubens ist daher nach lu-
therischem Verstandnis nicht ein Buch,
sondern vielmehr Christus selbst, wie ihn
Teile der Schrift in klarem Licht bezeugen.
Erst eine protestantische Haltung, die im
Kampf gegen die moderne Bibelkritik von-
seiten autonomer Vernunft diese theolo-
gischen Unterscheidungen der Reforma-
tion mehr oder weniger aus den Augen
verliert, verdient den Namen ,Fundamen-
talismus”.28 Er stellt zwar ein erstarkendes
religioses Phdnomen unserer Zeit dar,
wire aber unter der Uberschrift ,Wieder-
kehr der Religion” in seinem Wesen ver-
kannt.

Keine Wiederkehr , der” Religion:
Esoterik als monistische Spiritualitit

Ist aber nicht die unbezweifelbare Esote-
rikwelle im Abendland ein deutliches In-
diz fir eine Wiederkehr der Religion in
unserer Gesellschaft? Zu Beginn der
1990er Jahre hatte Hans-Jirgen Ruppert,
damals Referent der Evangelischen Zen-
tralstelle  fir ~ Weltanschauungsfragen
(EZW), notiert, es habe ,den Anschein, als
ob sich die christlichen Kirchen wenigs-
tens fir die nahe Zukunft darauf einzustel-
len haben, daR viele Menschen Hoffnung
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und Lebenssinn aus einer okkulten Reli-
giositat neben den Kirchen und dem tradi-
tionellen Christentum beziehen”.2? Dieser
,Anschein” ist inzwischen einer uniiber-
sehbaren Faktizitit gewichen.3°

Die ,Renaissance der Esoterik”, wie ein
Buchtitel des vom Okkultismus herkom-
menden Schriftstellers Jorg Wichmann
1990 lautete, hat ganze esoterische Ta-
schenbuchreihen in namhaften, teils sogar
christlichen Verlagen hervorgebracht. Fast
jede bessere Buchhandlung verfiigt heut-
zutage Uber eine eigene Abteilung ,Esote-
rik”, in der oftmals der kleine Bestand an
christlicher Literatur mit untergebracht
wird. In groeren Stadten sind florierende
Esoterik-Buchldden  anzutreffen.  Kein
Wunder, dass sich diese Literatur verkauft
— heil’t es doch in einem Werbetext fiir
das mehrfach aufgelegte Werk ,Erwache
in Gott” der Esoterikerin Silvia Walli-
mann, man spire schon ,beim Lesen die
hohe Schwingung der Engel”! 1992 kon-
statierte die Fachzeitschrift ,esotera”, die
Esoterik-Bestsellerlisten zu publizieren
pflegt, dass sich jedes sechste Buch in
Deutschland mit einem ,Thema aus dem
Dunstkreis des Spirituellen und der Esote-
rik” befasse. In den ersten Jahren des 21.
Jahrhunderts konnte die ,Gesellschaft fur
Konsumforschung” dem  esoterischen
Buchmarkt eine Zuwachsrate von jihrlich
bis zu 20 Prozent bescheinigen. Inzwi-
schen interessiert sich laut einer 2006 vor-
gelegten Umfrage fast jeder zweite Deut-
sche fiir esoterische Fragen.?! Intensiv be-
finden sich demnach 15 Prozent der er-
wachsenen Bevélkerung auf spiritueller
Suche nach ihrer ,inneren Mitte”.32 Esote-
rik-Fernsehsender sorgen auf ihre Weise
daftir, dass dieser Trend nicht abreif3t.
Sind also Millionen von Menschen in un-
serem Land in einer Rickkehrbewegung
zur Religion unterwegs? Gewiss bleibt
einzuschranken, dass mittlerweile ein
leichter Riickgang gesellschaftlicher Eso-
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terik-Fasziniertheit feststellbar ist. Doch
das besagt wenig: ,Esoterische Annahmen
sind ldngst in breitem Umfang von der
Hauptkultur rezipiert, wie beispielsweise
die enorme Verbreitung der Reinkarnati-
onsvorstellung oder astrologischer Uber-
zeugungen zeigt, sodass das ,kultische
Milieu’ der Esoterik-Szene im engeren
Sinn fur die Vermittlung solcher Vorstel-
lungen schlieflich an Bedeutung ver-
liert.“33 Faktisch zeigen sich inmitten un-
serer ,aufgekldrten” Kultur Millionen von
Menschen innerhalb wie auferhalb der
Kirchen an Esoterik mehr oder weniger
deutlich interessiert. Aufkldrung und Eso-
terik sind ja schon vom Aufklarungszeital-
ter an keineswegs zwingend als Gegen-
sdtze aufgefasst worden!34

Das aber besagt offenkundig: Die Sakula-
risierung ist ein Prozess, der eine Offen-
heit fir Esoterik nicht ausschlieft. In die-
sem Zusammenhang stellt sich allerdings
die Frage, ob denn Esoterik tberhaupt
korrekt unter den Begriff der ,Religion” zu
subsumieren ware. Dies bejahen aus reli-
gionswissenschaftlicher Perspektive bei-
spielsweise Julia Iwersen®> und auch
Christoph Bochinger, der mit Blick auf die
esoterisch  durchsetzte New-Age-Bewe-
gung ausdriicklich sagt, ein ,,Neues Zeit-
alter’ der Religion“3® sei entstanden. Und
gewiss hat man es hier immer noch mit
Religion im weitesten Sinn des schwer de-
finierbaren Wortes?” zu tun.

Doch wenn man von einer rein funktiona-
len Verwendung des Religionsbegriffs ab-
sieht und inhaltliche Gesichtspunkte ein-
bezieht, dann zeigt sich rasch, dass es
problematisch ist, die Esoterik pauschal
zugunsten der These einer Wiederkehr
,der” Religion in Beschlag zu nehmen.
Denn zum einen stellt ,die” Esoterik fur
sich genommen keine bestimmte Religion
dar, sondern pflegt sich, sofern sie sich re-
ligios gibt, parasitdr bestehenden Religio-
nen an- oder einzugliedern oder sich in



diversen Sekten auszugestalten. Zum an-
deren stellt das sie durchweg bestim-
mende Prinzip eines spirituellen Monis-
mus3® eine eher philosophische denn reli-
giose Grofe dar. Nicht von ungefdhr be-
zieht sich Madame Helena Petrovna Bla-
vatsky, die geistige Mutter der modernen
Theosophie und Esoterik, deutlich auf die
Metaphysik des Neuplatonismus.3? Zeit-
gendssische Esoteriker sehen sich demge-
maf vor allem in einer Hinsicht im Ver-
bund mit allem, was sich ,Religion”
nennt — ndmlich im gemeinsamen Kampf
gegen ein Wirklichkeitsverstindnis, das
einem materialistischen Monismus front.
Dem Philosophen Peter Sloterdijk zufolge
stellt der Okkultismus eine ,verkniffene
Notwehr des metaphysischen Sinns gegen
die Zumutungen einer materialistischen
Kulissenontologie”4° dar.

Dieser Konflikt mit einer materialistischen
Weltsicht bedeutet aber nicht schon eine
Renaissance der Religion schlechthin,
sondern nur ein verbreitetes Unbehagen
an einer solchen Interpretation der Wirk-
lichkeit, die das — durchaus verniinftige
und auch tiefenpsychologisch verstind-
liche — Bediirfnis nach einem umfassen-
den Sinn negiert.

Die boomende Esoterik unserer Zeit ist
daher, wie ein zeitgendssischer Esoteriker
selbst formuliert, ,gleichbedeutend mit ei-
nem gewaltigen Supermarkt der Metaphy-
sik, in dem sich Millionen von Menschen
aus den unterschiedlichsten Motiven nach
Gutdiinken bedienen“#!, nicht aber per se
gleichzusetzen mit Religion. So betont der
ehemalige Pfarrer und spatere Okkultist
Hans-Dieter Leuenberger, Esoterik ,sollte
nicht mit Religion verwechselt werden”,
denn es handle sich nicht um ,Rickbin-
dung” (so deutet er das lateinische Wort
religio), sondern um ,Rickbesinnung auf
das kosmische Selbstverstandnis des Men-
schen, das durchaus ohne einen religio-
sen Gottesbegriff im herkémmlichen

Sinne auskommt”.#2 In dem Buch ,Esote-
rik — die postreligitse Dauerwelle” habe
ich bereits 1995 dargelegt, dass und in-
wiefern hier nicht ein religiéses, sondern
ein nach-religidses Phdnomen vorliegt.
Hinzu kommt, dass die Esoterik unserer
Tage nicht einmal eine Wiederkehr der
friheren, voraufklarerischen Traditionen
von Okkultismus und Hermetik darstellt,
sondern im Kontext der modernen Gesell-
schaft ein ganz eigenes Gesicht hat. Vielen
Zeitgenossen erscheint esoterische Spiri-
tualitat deshalb so hilfreich, weil man da-
mit der Fixierung auf einengende ,gesell-
schaftliche Rollen” zu entkommen meint,
ohne allerdings zu merken, dass man da-
durch nur in neue kosmische ,Gesetzma-
Rigkeiten” und Rollenfixierungen hinein-
gerdt. Im technologischen Zeitalter der
Machbarkeiten gehen Esoteriker allzu gern
von zauberhaften Bedingungen aus, zu
deren Erfullung sie befdhigt sind. Entspre-
chend spekulieren sie darauf, ihre Zukunft
aus eigener Leistung heraus gestalten zu
konnen. Das Wissen der grofen Religio-
nen um die Notwendigkeit und Wirklich-
keit der géttlichen Gnade spielt hier, wenn
Uberhaupt, dann eine nachgeordnete
Rolle. Esoterik bliiht nicht von ungeféhr in-
mitten einer ausgesprochenen Leistungs-
gesellschaft. Menschen, die esoterisch
denken und handeln, sind nicht einfach
»Nachziigler der Geistesgeschichte. Die
Okkultbewegungen haben vielmehr ihren
Sitz und ihre Wurzeln im Leben der mo-
dernen Welt, sind Antworten auf elemen-
tare Aporien dieser modernen Welt und
empfangen ihre Gestalt aus Motiven,
Denkweisen und Argumenten der moder-
nen Welt.“43 Nachaufkldrerische Symp-
tome wie Autoritatsverfall, Sinnkrise und
Hoffnungsverlust lassen viele Menschen
nicht zuletzt deshalb ihre Zuflucht in der
Esoterik suchen, weil sie dort aufklareri-
sche Ideen und Werte nur in anderer Ver-
packung wiederfinden kénnen.
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Kurz und gut: Die Esoterik stellt keine
wiedergekehrte Religion dar, sondern sie
ist ein Ausdruck der auch in der sdkularen
Welt Westeuropas virulent bleibenden
Frage nach einem Ubergreifenden Sinnzu-
sammenhang. Nicht eine Renaissance der
Religion liegt hier vor, vielmehr ein Indiz
fur die Kontinuitdt der religios-philosophi-
schen Grundfragehaltung des Menschen
trotz und inmitten des Sakularisierungs-
prozesses.

Keine Wiederkehr ,der Religion“: Syn-
kretismen in permanentem Wachstum

Religion kommt bei ndherer Betrachtung
immer nur in bestimmten Konkretionen
vor, so wie Sprache eigentlich nicht an-
ders als in einer Vielzahl unterschiedlicher
Sprachen existiert. Gibt es aber vielleicht
~Religion” doch auch als tbergreifendes
Phianomen, als inhaltlich konkret fiillba-
ren Begriff im Singular? Namlich als eine
bestimmte, mystische Tiefenstruktur, die in
allen Religionen mehr oder weniger ver-
borgen im Hintergrund steht und dabei
sogar deren eigentliche Substanz aus-
macht? Also als eine synkretistische ,Uni-
versalreligion”, wie das insbesondere die
moderne Theosophie behauptet? Und
ware diese dann eine Erklarung flr global
wachsende ,synkretistische” Tendenzen
im Miteinander der Religionen?

Schon 1974 hat sich Michael Mildenber-
ger als damaligem Referenten der EZW
der Eindruck aufgedrangt, dass sich ein
synkretistisches  Grundgefiihl ,diesseits
und jenseits der verschwimmenden Rén-
der der christlichen Kirchen immer weiter
auszubreiten scheint”.#* 1987 formulierte
Gerhard Adler ausdriicklich, die Hauptre-
ligion in Westeuropa sei ein Synkretismus
mit wechselnden Inhalten und Schwer-
punkten.#> Eine deutliche ,Tendenz zum
religiosen Synkretismus” hat 1993 auch
eine Erhebung zur Religiositit in der
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Schweiz festgestellt.#¢ Damals jdhrte sich
gerade die erste Einberufung eines ,Welt-
parlaments der Religionen” in Chicago
zum 100. Mal. Hier trat deshalb 1993 ein
zweites ,Weltparlament der Religionen”
zusammen, vor dem Swami Ghahana-
nanda wohl im Sinne der meisten anwe-
senden Vertreter der Religionen formu-
lierte: ,Die Behalter sind verschieden, der
Inhalt ist derselbe.” Es gelte, ,von Harmo-
nie zur Einheit” voranzuschreiten.”

Stellt ein solcher Trend zur ,Einheitsreli-
gion” nicht eine eindrucksvolle ,Wieder-
kehr der Religion” dar — namlich die Wie-
dersichtbarmachung der einen, wahren
Religion, die verborgen immer schon in
den Herzen aller Menschen lebte und
lebt? So sieht es etwa der Benediktinerpa-
ter und Zen-Meister Willigis Jager, der
,Visionen einer integralen Spiritualitat”48
verfolgt. Mystisches Ahnen interpretiert er
als ,Erinnerung an die Einheit, aus der wir
kommen”. Damit eroffnet sich freilich
eine Perspektive, die ,iber einen Glau-
ben an Gott weit hinausgeht“49. Jager
lehrt, alle Religionen seien Wege zur Er-
fahrung des Géttlichen, aber keine von ih-
nen kénne behaupten, den einzigen Zu-
gang zu ihm zu besitzen. Gleichwohl
wiirden alle Religionen auf dem gleichen
Gipfel enden. Jager meint demgemaR,
,dass die spirituellen Wege aller Religio-
nen der gleichen Grundstruktur folgen”>°.
Wenn man — wie er das tut — das Absolute
mit volliger Leere identifiziert, kann man
allerdings leicht zu der These gelangen, es
sei gleichgliltig, wie man das Géttlich-Un-
begreifliche benenne — ob Brahman, Gott,
kosmisches Bewusstsein oder noch an-
ders. Konsequent erklart Jager, seine Geis-
tesschule und seine Ubungswege seien
Jtranskonfessionell” und flhrten ,uber
alle Dogmen und Bekenntnisse hinaus”.>
Doch hat man es dann tberhaupt noch
mit ,Religion” zu tun? Der von Jager ge-
lehrte Weg ist ausdriicklich bestimmt



»auch fir all jene, die sich keiner Religion
zuzdhlen”, ja er eroffnet eine rein ,sdku-
lare Mystik*52!

Damit bestétigt sich zundchst exempla-
risch, dass der Sdkularisierungsprozess
dem Bestehen lebendiger Religiositét kei-
neswegs zuwiderlduft. Vielmehr kann eine
solche Religiositdt oder Spiritualitat sogar
tatsdchlich eine wachsende sein, was der
enorme Zulauf zu den Vortrdgen des Pa-
ters und Zen-Meisters Willigis Jager be-
weist — solange es sich namlich um eine
relativ konturenlose Spiritualitdt handelt,
wie er sie anbietet. Genau das aber ist
nicht ,Religion” im engeren Sinn des
Wortes, sondern eher eine mystisch-philo-
sophische Abstraktion davon, die sich
deshalb jedweder Religion konkreter Art
scheinbar problemlos einpassen oder an-
gliedern kann. Und schon gar nicht hat
man es mit dem Wiederauftauchen einer
geheimen Einheitsreligion zu tun: Die
stellt bei ndherer Betrachtung lediglich ein
spekulatives Konstrukt ohne jeglichen reli-
gionskundlichen Anhalt dar.

Gewiss ldsst sich so etwas wie eine mysti-
sche Erfahrung des ,Zugehorens” — diese
lehrt ausdriicklich David Steindl-Rast>3 —
als gemeinsame Grundlage aller Religio-
nen der Welt behaupten.>* Christlich-
theologisch wiirde man etwa formulieren
konnen, dass Christus als das eine Wort
Gottes alle Menschen auf verborgene
Weise erleuchtet (Joh 1,9) und dass sein
Geist in allen wirksam ist, um sie letztlich
in Richtung der befreienden Wahrheit zu
drdngen oder zu bewegen.>> Aber damit
ist eben gerade nichts klar Aufweisbares
im Sinne einer Religion gemeint, von de-
ren Renaissance derzeit die Rede sein
konnte. Vielmehr handelt es sich hierbei
um die Benennung einer anthropologi-
schen Konstante, die vom wesenhaften
Aussein des menschlichen Geistes auf ei-
nen umfassenden Sinnhorizont zeugt —
oder christlich-theologisch gesprochen: in

der sich etwas von der grundsatzlichen
Bestimmung des Menschen zur Gemein-
schaft mit seinem himmlischen Schopfer
andeutet.

Im Zuge des Sdkularisierungsprozesses
zeichnet sich in dieser Hinsicht freilich
nicht mehr ab als die vage Beobachtung,
dass der Mensch sozusagen unausrottbar
religios veranlagt ist — und dass diese Ver-
anlagung durch die jeweiligen geschicht-
lichen bzw. kulturellen Umstdnde teils
mehr, teils weniger hervor- oder zuriick-
tritt. Man kann sagen, dass es im 20. Jahr-
hundert schon religionskritischere Zeiten
gegeben hat, als sie das Abendland der-
zeit erlebt. Die Wendung von der ,Wie-
derkehr der Religion” indessen ibertreibt
mallos, sofern man sie auf Westeuropa
bezieht.

Zusammenfassung und Ausblick: Blei-
bende Religiositit auch in Westeuropa

In allen Punkten hat sich klar und deutlich
zeigen lassen: Die These von der ,Wie-
derkehr der Religion” ldsst sich zumindest
flir Westeuropa nicht erhdrten. Sie wére
eine lllusion, die sich unscharfer Wahr-
nehmung und verschwommener Begriff-
lichkeit verdankte. Zutreffend ist sie allen-
falls insofern, als man in der einen oder
anderen Bewegung oder Bewegtheit ein
Wiedererwachen von Religiositdt, von
neuem Fragen nach einem positiven Sinn
des Weltganzen entdecken kann. Ein sol-
ches Fragen hat aber schon der Aufkla-
rungsphilosoph Immanuel Kant als der
autonomen Vernunft selbst zugehorig er-
wiesen.>® Weder die Lebendigkeit eines
solchen Fragens noch die individuell ge-
wagten Antworten oder die weltanschau-
lichen Monismen, innerhalb derer sie sich
gern ansiedeln, bedeuten aber eine Wie-
derkehr der Religion bzw. der Religionen
— oder gar das erneute Wachstum der ei-
nen oder anderen religidsen Institution.
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Vielmehr ist gerade die im Abendland im-
mer noch vorherrschende Religion, ndm-
lich das Christentum — die christliche Kir-
che in Gestalt ihrer groflen Konfessionen
und auch die klassischen Freikirchen und
Sekten — in kontinuierlichem Schrumpfen
oder bestenfalls in einem Zustand der Sta-
gnation begriffen.5” Von ihrer Wiedererho-
lung oder ,Wiederkehr” als kulturpragen-
der Macht kann trotz ihrer enormen per-
sonellen und finanziellen Moglichkeiten
bis heute keine Rede sein — ausgenom-
men einige charismatisch inspirierte
Gruppen, die insbesondere auch aufer-
halb Westeuropas wachsen.

GrofRe Events wie Kirchentage oder Papst-
reisen>® stellen Ausnahmefille dar und
bestitigen nur die Regel. Dabei verzeich-
nen selbst solche Ausnahme-Ereignisse
eher sinkende Teilnehmerzahlen. Dass
man zu Grol3-Events wie evangelischen
oder 6kumenischen Kirchentagen immer
wieder einen Mann wie den Pater und
Zen-Meister Willigis Jager einladt, der
keine biblisch und kirchlich verantwort-
bare Lehre vertritt, zeugt von einer be-
denklichen theologischen Orientierungs-
losigkeit der verantwortlichen Kirchen-
leute. Dabei miisste doch klar sein: Eine
Kirche, der es im Ernst auf ihre Identitat
immer weniger ankommt, kommt selbst-
verstandlich bei den Menschen immer
weniger an.

Dass im Ubrigen die Zahl der an Jesus
Christus Glaubenden in dieser Welt auf
die Dauer wachse, entspricht bekanntlich
nicht der Prognose der Heiligen Schrift.
Vielmehr ist der apokalyptische Ausblick
in dieser Hinsicht eher duster. Keine in-
nerweltliche Entwicklung soll das Reich
Gottes herbeibringen, sondern Gott selbst
wird sein Kénigtum — vielleicht gerade im
finstersten Augenblick - durch einen
plotzlichen Einbruch in diese Welt und
durch ihre Umwandlung in einen neuen
Himmel und eine neue Erde durchsetzen.
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Es ist aus dieser Perspektive nichts mit der
Annahme des sogenannten Kulturprotes-
tantismus, der im Anschluss an Kant>? und
den neuzeitlichen Fortschrittsglauben auf
einen innerweltlichen Wachstumsprozess
in Richtung des verheiflenen Gottesrei-
ches setzt. Ein solcher Kulturprotestantis-
mus lebt geradezu von der Verabschie-
dung der eschatologischen Reich-Gottes-
Hoffnung zugunsten ihrer Ummiinzung in
eine dem Fortschrittsglauben angepasste
Spiritualitit. Wer solche Verabschiedung
theologisch nicht mitmacht, der wundert
sich kaum Uber eine wachsende Krise der
Christenheit. Er kalkuliert vor allem auch
ein, dass der anhaltende Sdkularisierungs-
prozess mitnichten eine Art Heilsprozess
darstellt.

Und tatsachlich ist unser modernes, hoch-
technisiertes Zeitalter alles andere als nur
segensreich, sondern im Begriff, auf gi-
gantische Krisen zuzusteuern. Nur ein
paar exemplarische Stichworte seien ge-
nannt: ,Die Weltwirtschaft verharrt am
Rande des Abgrunds”, hie es am 11.
Marz 2010 auf Seite 1 der ZEIT. In nicht
zu ferner Zeit drohen groe Hungersnote,
wie das neue Buch ,Kein Brot fir die
Welt“®0 aufzeigt. Der CO,-Ausstofs nimmt
bekanntlich langsam, aber sicher bedroh-
liche Ausmale an. Die Wasserqualitat
wird weltweit immer schlechter.®’ Die
Mobilfunktechnologie zieht ein immer
dichteres elektromagnetisches Hochfre-
quenz-Netz mit ungeklarten biologischen
Folgen iber die meisten Ldnder der
Erde®2. Die Gefahr atomarer Konflikte
nimmt namentlich mit der Aufriistung des
Iran aktuell weiter zu.3

Ob eine wirkliche Renaissance der Reli-
gionen diese besorgniserregende Entwick-
lung stoppen konnte, bleibt fraglich. Denn
zum einen kommt es darauf an, welche
religiosen Krafte im Einzelnen dann wirk-
sam wirden; nicht alle eignen sich als Be-
lege fur die Richtigkeit der Idee eines



»Weltethos” im Sinne Hans Kiings. Und
zum anderen ist die Macht irreligioser
Krafte, die derzeit hochst unheilvoll am
Werk sind, gewaltig. Auf eine Rickkehr
der Religion als heilvolle Entwicklung zu
setzen, konnte sich als traurige, ja gefdhr-
liche Illusion erweisen.

Anders steht es um die Moglichkeit jedes
einzelnen Menschen zu einer person-
lichen Riickkehr zur Religion — und zwar
nicht nur zu irgendeiner Religiositat oder
Spiritualitdt, sondern zu der Religion, die
am meisten Hoffnung macht. Mit der Ver-
heilung der Auferstehung der Toten (1.
Kor 15,20ff; Rom 8,17ff)°4, eines neuen
Himmels und einer neuen Erde (2. Petr
3,13) und einer Versdhnung alles Ge-
schaffenen mit Gott durch Jesus Christus
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BERICHTE

Andreas Fincke, Berlin

Ist der Humanismus eine (gottlose) Konfession?

In der SPD, der Linken, bei den Griinen,
aber auch in der FDP melden sich in
jlingster Zeit verstarkt Stimmen zu Wort,
die einen entschiedenen Laizismus fiir
Deutschland fordern. Die Themen Tren-
nung von Staat und Kirche, Ablosung der
Staatsleistungen sowie die Frage nach
kirchlichen Privilegien gewinnen aktuell
an Brisanz. Ein in den Medien beachtetes
Ereignis war der Versuch einiger Mitglie-
der der SPD, einen ,Arbeitskreis Laizisten
in der SPD” zu griinden. Dieser Schritt
wurde seit Jahren in verschiedenen Inter-
netforen vorbereitet. Zu den prominenten
Unterstiitzern gehdren SPD-Landtags- und
Bundestagsabgeordnete, darunter Gerd
Andres, Bundesstaatssekretir a. D., sowie
Ingrid Matthdus-Maier, viele Jahre stell-
vertretende Vorsitzende der SPD-Bundes-
tagsfraktion und Mitglied im Beirat der re-
ligionskritischen ,Giordano Bruno Stif-
tung” (vgl. MD 10/2010, 374f). Die SPD-
Parteispitze reagierte vorerst kritisch und
untersagte ihren Mitgliedern die Verwen-
dung des Parteinamens in diesem Zusam-
menhang.

Ebenfalls fir Aufregung sorgt in den letz-
ten Wochen die polemische Schrift ,Vio-
lettbuch Kirchenfinanzen. Wie der Staat
die Kirchen finanziert” von Carsten Frerk
und die begleitende Pressekampagne
durch den ,Koordinierungsrat sdkularer
Organisationen” (KORSO).

Vor diesem Hintergrund ist eine Diskus-
sion im  Humanistischen  Verband
Deutschlands (HVD) interessant. Hier
geht es darum, ob der (atheistische) Hu-
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manismus ein Bekenntnis im Sinne einer
Konfession, der HVD also eine ,Bekennt-
nisgemeinschaft” ist, wie das die Kirchen
sind.

Ein Recht auf humanistische
Weltanschauungsschulen?

Aktueller Hintergrund der Debatte ist ein
juristischer Streit um eine Schule in Bre-
men. Ende 2008 hatte der HVD Nieder-
sachsen gemeinsam mit dem Humanisti-
schen Sozialwerk Norddeutschland einen
Antrag auf Erteilung einer Genehmigung
zur Errichtung einer ,Humanistischen
Schule Bremen” in freier Tragerschaft als
Weltanschauungsschule nach Art. 7 Abs.
5 Grundgesetz gestellt. Die Schule, re-
formpddagogisch ausgerichtet, sollte lang-
sam aufwachsen und vorerst mit wenigen
Schilern beginnen. Fiir die weltanschau-
liche und padagogische Ausrichtung der
Schule wiirde der HVD bzw. sein Landes-
verband Niedersachsen Verantwortung
tragen. Inzwischen ist ein Humanistischer
Verband Bremen ausgegriindet worden,
der Trager sein will.

Nachdem die zustindige Senatsverwal-
tung keine Entscheidung getroffen hatte,
reichte der HVD im August 2009 Untétig-
keitsklage beim Verwaltungsgericht der
Freien Hansestadt Bremen ein. Mit einem
Urteil vom 25. Februar 2010 hat das Ge-
richt dem HVD in den wesentlichen
Punkten Recht gegeben und die Bremer
Senatorin fiir Bildung und Wissenschaft
verpflichtet, den Antrag auf Genehmigung



zur Errichtung und zum Betrieb einer
,Humanistischen Schule Bremen” neu zu
bescheiden und damit praktisch den Weg
fur die Schulgriindung zu eroffnen (Az: 1
K 1209/09).

In der Urteilsbegriindung finden sich ei-
nige interessante Uberlegungen, die weit
Uber die Bremer Situation hinausgehen.
Denn es ist ein offenes Geheimnis, dass
der HVD sich um die Er6ffnung weiterer
Schulen im Bundesgebiet bemihen wird.
So geht das Bremer Verwaltungsgericht
auf die Frage ein, ob eine Weltanschau-
ung einen AusschlieBlichkeitsanspruch
formulieren muss, und es fuhrt aus: ,Aus
der ... Definition einer Weltanschauung
ergibt sich nicht, dass diese einen Aus-
schlieRlichkeitsanspruch erheben miisste.
Entscheidend ist vielmehr, dass ein An-
hédnger der Weltanschauung diese fiir sich
selbst als eine Sinn- und Werteordnung
mit subjektiv verbindlichen Handlungsan-
leitungen begreift. In den ... Grundsatzen
des HVD vermag die Kammer sehr wohl
eine weltanschauliche Orientierung zu er-
kennen; aus der Betonung der Verantwor-
tung des einzelnen fiir Gesellschaft und
Natur ergeben sich zudem moralische An-
forderungen an das Handeln. SchlieRlich
erscheint es nicht lberzeugend, warum
eine Weltanschauung, deren Grundsitze
inzwischen von einem Groliteil der Be-
volkerung geteilt werden und deren
Grundforderungen auch Grundlagen des
westlichen Verfassungsstaates sind, nur
aus diesem Grunde keine Weltanschau-
ung mehr sein sollte; insbesondere da die
genannten Grundforderungen bei den
Humanisten aus einem bestimmten — und
sicher nicht von allen Teilen der Bevolke-
rung geteilten — atheistischen Weltbild re-
sultieren.”!

Mit diesen Gedanken rekurriert die Kam-
mer auf ein Gutachten von Wolfgang L&-
wer (Universitait Bonn), das die Bremer
Senatorin in Auftrag gegeben hatte.? Der

Gutachter hatte bemangelt, dass der Hu-
manismus keinen AusschlieBlichkeitsan-
spruch kenne, und gefolgert, ,das schwa-
che seine Wahrnehmung als Weltan-
schauung naturgemd®”. Dennoch sah L&-
wer im Humanismus eine Weltanschau-
ungsgemeinschaft, wenn auch — gemes-
sen an den Kirchen und Religionen — ,mit
geringerer Pragekraft’. Aus dieser man-
gelnden Pragekraft ergab sich fir Lower
die Frage, ob das Schulkonzept hinrei-
chend vom Humanismus geformt wird,
was Voraussetzung wadre, die Griindung
einer Privatschule zu rechtfertigen.

So ist fir den Gutachter z. B. das fiir den
HVD konstituierende Moment des Areli-
gidsen nicht Gberzeugend, weil auch die
Staatsschule nicht religios geprégt unter-
richtet. Und weiter: ,Das Problem der
humanistischen Pddagogik, wie es im
Schulkonzept dargelegt ist, kampft
nach meinem Dafiirhalten mit der
Schwierigkeit eine Pragung darzulegen,
weil die meisten der humanistischen
Grundiiberzeugungen mit den normativen
und ethischen Grundlagen einer von
westlicher Verfassungsstaatlichkeit stark
geformten  Gesellschaft  Ubereinstim-
men.”?> Mit anderen Worten: Der huma-
nistischen Schule fehlt moglicherweise
ein originelles Konzept.

Trotz dieser Bedenken sah der Gutachter
aber auch Ansétze fiir ein besonderes Pro-
fil. So verweist er darauf, dass das Schul-
konzept z. B. dem Philosophieren mit
Kindern, humanistischen Werten sowie ei-
ner weltlichen Fest- und Feierkultur be-
sonderen Raum einrdumen mochte. Ob
damit jedoch der Erwartung des Grundge-
setzes nach Art. 7,5 Genlige getan wird,
lie der Gutachter offen.

Alles in allem war das Urteil fir den HVD
erfreulich — schien doch der Weg zur
Schulgriindung frei. Ende Mai 2010 legte
die Landesregierung jedoch Berufung ein.
Im Mittelpunkt der Argumentation stand
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erneut die Frage, ob der vom HVD vertre-
tene Humanismus tber eine hinreichende
Pragekraft verfiigt, die den Sondergeneh-
migungsstatus fir eine private Volksschule
nach Art. 7 Abs. 5,2. Alt. GG rechtfertigen
kénnte.

Positionierungen
in der , Bekenntnisfrage”

Ende September 2010 hat nun Horst Gro-
schopp, von 2003 bis 2009 Prdsident des
HVD, in Bremen und andernorts mit un-
terschiedlichen Beitragen zur Frage nach
dem Bekenntnis des HVD Stellung bezo-
gen. Das Thema ist nicht ohne Risiken, da
der HVD in der Bekenntnisfrage bisher
unterschiedliche Positionen eingenom-
men hat.* Im ersten Selbstverstindnis von
1993 hiefs es recht unbefangen: ,Mit sei-
nem Bekenntnis zu einer weltlich huma-
nistischen Lebensauffassung kniipft der
HVD bewusst an Traditionen an, die in
der europdischen Aufklarung, im Libera-
lismus und in der Arbeiterbewegung des
19. und frithen 20. Jahrhunderts wur-
zeln.” Ende der 1990er Jahre verschwand
das Wort ,Bekenntnis” aus den grundle-
genden Texten. Im Selbstverstindnis des
HVD aus dem Jahre 2001 heilst es: ,Das
,Selbstverstandnis’ des HVD ist keine
,Doktrin’, keine ,Theorie’, keine ,ge-
schlossene Weltanschauung’, kein ,Be-
kenntnis’.” Als dieser Text spater nachge-
druckt wurde, entfielen die Anfiihrungs-
zeichen, sodass die Formulierung derzeit
faktisch lautet: Das ,Selbstverstandnis ...
ist... kein Bekenntnis.”

Groschopp akzentuiert jetzt anders: ,Die
Wabhrheit aussprechen bedeutet, sich zu
bekennen Eine Weltanschauungsge-
meinschaft Humanistischer Verband, die
den Anforderungen des Grundgesetzes
geniigen und mit den Religionsgesell-
schaften gleich gestellt sein will, ist ohne
Bekenntnis zum Humanismus nicht mog-
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lich. Dabei ist es nebensachlich, ob diese
offentlich abzulegende Gewissheitsbe-
teuerung ,Konfession’ genannt wird.
Wenn aber christliche Religionen in
Deutschland konfessionell und mit ,hin-
kender Trennung’ von Staat und Kirche or-
ganisiert sind, kann dies dem HVD nicht
gleichgiiltig sein, schon weil das Religi-
ons- und Weltanschauungsrecht dadurch
bestimmt wird.”>

Fur Groschopp gibt es einen grundsitz-
lichen Unterschied zwischen einem welt-
anschaulichen Verein und einer Weltan-
schauungsgemeinschaft. Er schreibt: ,Eine
Weltanschauungsgemeinschaft ist kein
weltanschaulicher Verein wie es ja viele
in unserem Land gibt, von Jugendweihe
e.V. bis zu Greenpeace.” Daher unter-
scheidet Groschopp zwischen einem ,all-
gemeinen und gesellschaftlich gegebenen
Humanismus” und einem ,speziellen und
gemeinschaftlich organisierten Humanis-
mus des HVD”.® Er greift damit eine Un-
terscheidung auf, die in dem bereits zitier-
ten Gutachten ebenfalls angeklungen war:
Eine Weltanschauung bleibt auch dann
eine Weltanschauung, wenn ihre Grund-
satze von einem GrolSteil der Bevolkerung
geteilt werden und zu den Grundlagen
des Verfassungsstaates gehoren.

Auf Anfrage teilt Groschopp mit, dass es
fur die Politik des HVD im Grunde uner-
heblich sei, ob er sich selbst als ,konfes-
sionell” bezeichne oder diesen Begriff ab-
lehne. Faktisch trete er ,konfessionell” auf
und werde so behandelt. AuBenstehende
werden schnell den Verdacht duBern, der
HVD wolle sich selbst doch nur zur Kon-
fession erheben, damit er leichter an For-
dergelder komme. Diesen Verdacht weist
Groschopp zuriick: Die Gleichbehand-
lung von Religionen und Weltanschauun-
gen (Grundgesetz Art. 4,1 und Art. 140
i.V.m. Art. 137,1 WRV) sei in der Grund-
gesetzinterpretation ldngst kein Problem
mehr; alle wichtigen Kommentare sdhen



das so. Es gehe ihm in der Tat um ein Be-
kenntnis zu einer humanistischen Weltan-
schauung.

In die Debatte iiber die Bekenntnishaftig-
keit des HVD meldete sich inzwischen
auch Frieder Otto Wolf, amtierender Pra-
sident des HVD, mit einem Text unter dem
Titel ,Bekenntnis und ,Bekenntnis’. Eine
sprachanalytische Ubung” zu Wort. Er un-
terscheidet zwischen (mindestens) zwei
Bekenntnisbegriffen. In  seinen Augen
kann sich das Bekenntnis des HVD nicht
an christlich-kirchlichen Traditionen orien-
tieren. ,Wenn es als ein ,Glaubensbe-
kenntnis’ im Sinne der etablierten christ-
lichen Kirchen verstanden wiirde, ware
daher ein ,humanistisches Bekenntnis’
eine Absurditat.” Das nimmt, so Wolf,
,dem ganz realen humanistischen Be-
kenntnis zu einer niemals abschliefend
formulierbaren Lebenshaltung und zu ei-
ner damit verbundenen unvermeidlich
unvollstindigen Weltanschauung aber
nichts von seinem Ernst und seiner Ent-
schlossenheit ...“7

Was aber bedeutet es, wenn der Huma-
nismus ein Bekenntnis ist? Dazu teilt Gro-
schopp mit: ,Der organisierte Humanis-
mus geht davon aus, dass es nicht genligt,
aus den Kirchen auszutreten. Den Men-
schen muss ein Angebot gemacht werden.
Wir miissen uns der Aufgabe stellen, den
Menschen etwas zu geben, das ihnen eine
Perspektive bietet und sie in ihrer Lebens-
einstellung unterstiitzt. Das meine ich
nicht nur theoretisch: Wer wie wir von
Sterbehilfe redet, muss auch Hospize un-
terstiitzen — und das machen wir. Allein in
Berlin gibt es vier humanistische Hospize.
Wer wie wir von Bildung redet, muss
auch Kindertagesstatten betreiben. Und er
muss in die Schulen gehen: Weil das Ber-
liner Schulfach Ethik den Humanismus
nur am Rande behandelt, bieten wir auch
weiterhin den Lebenskundeunterricht an —
und erreichen in Berlin und Brandenburg

damit derzeit 55 000 Schiiler pro Jahr. Ich
gehe davon aus, dass wir dieses Schulfach
Uber kurz oder lang auch in anderen Bun-
deslandern anbieten werden.”8

Offene Fragen

Der Konflikt um die Schule in Bremen hat
verschiedene Ebenen. Die juristische Aus-
einandersetzung zeigt, dass der HVD auf
Dauer gute Chancen haben diirfte, die
Griindung humanistisch-atheistischer
Schulen bundesweit durchzusetzen. Da-
von unberiihrt bleibt die Frage, ob der
HVD die institutionelle und personelle
Kraft hat, zahlreiche solcher Projekte zu
verfolgen. Spannungsreich bleibt, dass in
der sdkularen Szene Schulgriindungen
dieser Art umstritten sind. Zwar zweifelt
hier niemand die weltanschauliche Quali-
tat des religionsfreien Humanismus an,
viele betonen aber den Grundsatz strikter
Sakularitdt des Staates. Und mit diesem
wdren humanistische Schulen genauso
wenig vertretbar wie zahlreiche Schulen
in kirchlicher Tragerschaft. (Im atheisti-
schen Internetforum  www.freigeister-
haus.de wurde zeitweise heftig tiber diese
Frage gestritten.)?

Nicht ganz risikolos diirfte fiir den HVD
auch die Frage nach seinem pddagogi-
schen Profil sein. Urspriinglich hatte der
HVD die Nahe vieler Menschen zum
,Humanismus” unterstrichen, um so her-
vorzuheben, wie unspektakuldr sein An-
sinnen auf Griindung einer dem HVD na-
hestehenden Schule ware. Daraufhin hat-
ten die Bremer Richter gefragt, worin
denn nun das besondere pddagogische
Konzept der Schule bestehe — Atheismus
allein genlige nicht. Die Frage nach dem
padagogischen Konzept diirfte an Rele-
vanz gewinnen.

Und schlieBlich: In der Szene der sdkula-
ren Organisationen werden die Bemihun-
gen des HVD um Neupositionierung in
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der ,Bekenntnisfrage” kritisch gesehen.
Hier macht derzeit das Geriicht die
Runde, der HVD wolle sich zu einer Art
,Humanistischer Kirche” wandeln. Auf
Nachfrage teilt Groschopp (mit Verweis
auf sein in diesen Tagen erscheinendes
Buch ,Konfessionsfreie und Grundge-
setz”) mit, dass dies ein alter und unbe-
griindeter Vorwurf sei. Aus seinem Artikel
Giber ,Konfessionsfreie und Weltanschau-
ungspflege” zitierend, meint er, es sei klar,
dass auch bei Muslimen keine ,Kirche”
Voraussetzung sei, um mit den anderen
Religionsgemeinschaften gleichbehandelt
zu werden. Dramatischer sei vielmehr, ob
es in der Gesellschaft ein ,wachsendes
Bedirfnis  konfessionsfreier ~Menschen
nach einem offenen ,konfessionellen Hu-
manismus’ gibt, wie er dem Konzept einer
Weltanschauungsgemeinschaft nun ein-
mal innewohnt”. Das jedoch, so raumt er
ein, wird erst die Geschichte zeigen.'°
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INFORMATIONEN

ESOTERIK/PSYCHOSZENE

Das 17. ,Rainbow Spirit Festival hat in
Berlin stattgefunden. Seit 16 Jahren wird
immer zu Pfingsten in Baden-Baden das
Rainbow Spirit Festival veranstaltet, das
sich als Angebot zum Feiern und Austau-
schen flr spirituell Suchende versteht.
Jetzt kam es erstmals vom 12. bis 14. No-
vember 2010 nach Berlin. Initiiert wurde
das Festival von Teresa und Thomas Sura.
Zusammen mit Heinrich Gromann be-
treibt Thomas Sura, der als Sannyasin den
Namen Mariam trdgt, die ,One Spirit
GmbH” in Baden-Baden, die das Festival
organisiert.

Zur Entstehung und Entwicklung des Festi-
vals dufern sich Teresa und Thomas Sura
ausfihrlich auf ,Jetzt-TV“, der Internet-
plattform fiir Satsang und andere ,spiritu-
elle Lehrer und weise Menschen”
(www.jetzt-tv.net). Zundchst waren sie
selbst Aussteller mit einem Meditations-
zentrum auf Esoterikmessen. Sie fanden
diese allerdings zu anstrengend, zu kom-
merziell orientiert und sie vermissten ei-
nen inhaltlichen Anspruch und Austausch.
Fur ihr eigenes Festival unter dem Motto
,Love — Live — Laughter — Now!”, das
1994 zum ersten Mal im Kongresshaus in
Baden-Baden stattfand, nennen sie drei
wichtige Anliegen: Sie suchten anspre-
chende Rdaume und eine schone Umge-
bung. Aulerdem wollten sie ,der Spiritua-
litdt mehr Raum geben”. Hier bezieht sich
Thomas Sura auf seine Erfahrungen als
Sannyasin in Poona im Ashram von Bhag-
wan Shree Rajneesh (Osho). Ahnlich wie
dort sollte das Festival Gelegenheit zum
gemeinsamen Singen und Tanzen geben,
zur Innenschau, zum Austausch und zur
Begegnung. Wie ein ,Familienfest”
mochte das Festival ein Treffpunkt fir



Menschen sein, die sich schon lange ken-
nen oder die in dhnlicher Weise spiritu-
elle Entwicklung suchten. Allerdings woll-
ten Teresa und Thomas Sura kein ,Sat-
sang-Festival” oder ,Sannyas-Festival”
veranstalten. Als weiteren wichtigen in-
haltlichen Aspekt fiir ihre Veranstaltung
nennen die Initiatoren ,Toleranz und Ak-
zeptanz” von ,unterschiedlichen Wegen,
die alle zum selben Ziel fiihren, wie im-
mer du es dann nennst: Gott, das Eine
oder was auch immer”. So kommt es, dass
auf dem Festival ganz verschiedene Aus-
steller und Veranstalter aus den Bereichen
Psychoszene, alternative Heilszene und
Esoterik zu finden sind. Ein Schwerpunkt
liegt allerdings ganz deutlich auf Satsang
und westlichen Transformationen fernost-
licher Spiritualitit. Fir die gewiinschte
spirituelle Offenheit und Vielfdltigkeit
steht das Regenbogenmotiv im Titel des
Festivals.

Angeboten werden zahlreiche Vortrage,
Workshops, Konzerte und eine weitldu-
fige Ausstellung, auf der sich Anbieter aus
den verschiedenen Szenen mit Stinden
vorstellen konnen. Zur Auswahl der An-
bieter sagen Teresa und Thomas Sura, dass
sie sich in den ersten Jahren gezielt um
bestimmte Lehrer und Kiinstler bemdht
hatten. Als sich das Festival etabliert hatte,
meldeten sich verschiedene Anbieter von
sich aus an. Um ein ,gutes spirituelles
Niveau” zu halten, lehnen die Initiatoren
alles ab, was ihnen ,zu jahrmarktmaRig”
(z. B. ,Computerhandlesen”) vorkommt,
alles, bei dem ,der kommerzielle Aspekt
im Vordergrund” zu stehen scheine, sowie
Anbieter, bei denen der Verdacht auf ,sek-
tendhnliche Strukturen” und ,Machtmiss-
brauch” bestehe. Uber die Jahre seien sie
aber bei der Zulassung toleranter gewor-
den. Sie mochten niemandem die Teil-
nahme verwehren, ,der sich ernsthaft auf
einem Weg befindet”. Nicht toleriert wer-
den ,Ubergriffe” auf Teilnehmer. Wenn

ihnen grenzwertige Vorfille gemeldet
werden, wiirde der entsprechende Anbie-
ter zu weiteren Festivals nicht mehr zuge-
lassen. Nach ihrer Beobachtung finde bei
Teilnehmern, die iber einen ldngeren
Zeitraum regelmdfig am Festival teilneh-
men, eine Entwicklung statt. Wer zu-
nachst eher etwas ,Esoterisch-Jahrmarkt-
maliges” gesucht habe und mehr an
,Phanomenen” als an einer ,Innenschau”
interessiert gewesen sei, fange an, sich zu
verdndern.

Personliche Schwerpunkte des Festivals
sehen die Veranstalter einerseits in der
Stille und andererseits im Feiern, in Musik
und Tanz. Sie begriinden dies selbst mit
einer gewissen Sdttigung an ,spiritueller
Lehre”. Mit der Zeit habe man ,alles
schon einmal gehort”. In den letzten Jah-
ren neu dazu gekommen seien kreative
Angebote fiir Erwachsene. ,Lebendiger,
frohlicher, mehr Miteinander, weniger
Kommerz” — so umschreiben Teresa und
Thomas Sura ihre Vorstellung vom Festi-
val. Im Vorfeld der GroRveranstaltung er-
scheint jeweils eine Sondernummer des
Magazins ,Visionen” (Redaktion: ,One
Spirit GmbH*). Es wird an etwa 40 000
Interessenten verschickt. Darin finden sich
Informationen Uber alle auftretenden ,spi-
rituellen Lehrer” und (ber Themen-
schwerpunkte sowie ein detailliertes Pro-
gramm.

Im Jahr 2009 sollen laut Veranstalter 5000
Besucher an dem traditionellen Festival zu
Pfingsten teilgenommen haben. In Berlin
dirfte im Herbst 2010 die Besucherzahl
weit darunter gelegen haben, nicht zu-
letzt, weil dort das Festival weniger be-
kannt ist. Auf dem Berliner Festival in der
,STATION” in Kreuzberg prasentierten
sich laut Veranstalter tGiber 100 Aussteller,
und es fanden etwa 150 Einzelveranstal-
tungen statt.

Es waren zahlreiche Satsang-Lehrer vertre-
ten, u. a. Sri Vast, Christian Meyer und
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Madhukar, sowie Tantra-, Yoga- und Tian-
Gong-Anbieter. Unter den Ausstellern war
z. B. das bereits in die Kritik geratene
,Yoga Vidya” anzutreffen. Einige Vertreter,
die der Psychoszene zugerechnet werden
konnen, traten auf, z. B. der ,Mentaltrai-
ner” Ralf BihImaier sowie Veit Lindau und
Manfred Mohr mit ihren Coaching-Ange-
boten fir ,mehr Erfolg” bzw. ,mehr Kon-
takt mit dem eigenen Herzen”. Zu den
Ausstellern zdhlte auch das Avatar-Kurs-
system von Harry Palmer. Bettina Hallifax
stellte , The Journey” vor, eine ,Selbsthei-
lungspraxis” von Brandon Bays. Der Be-
reich alternative Heilung (,Heilenerge-
tik”, ,Geistheilung” etc.) und Therapie
war neben Satsang am starksten prasent.
Hier stellten z. B. Bettina und Ramoda
Austermann ihre Theorie und Therapie des
,verlorenen Zwillings” vor: Demnach las-
sen sich viele psychische Probleme und
Beziehungsschwierigkeiten  darauf zu-
rlickfiihren, dass man im Mutterleib einen
Zwilling verloren habe, von dem man
meist nichts wisse. Mit Rainer Franke
konnte man sich ,freiklopfen”. Beate
Bunzel-Dirlich sprach tiber ,das Phano-
men systemischer Aufstellung”. Nicole Va-
lentine referierte Uber ,Lichtkinder”. Sie
hat zahlreiche neue Chakren entdeckt
und vertreibt Bettwédsche und T-Shirt-Sym-
bole, die ihr als Medium angeblich aus
der ,geistigen Welt” gechannelt worden
sind. Antje und Edwin Eisele boten ,Live-
Channeling” an und lieBen ihren Engel
,Lichtlord Metatron” die aktuellen Welt-
geschehnisse deuten. Mehrere Schama-
nen, der Druide Philip Carr-Gomm, der
seit 1988 den Druidenorden ,Order of
Bards, Ovates und Druids” (OBOD) leitet
und Wicca und Druidentum zum ,Druid-
craft” verbindet, sowie eine Hexe mit
Theologiestudium (Stefanie Glaschke) tra-
ten mit eigenen Veranstaltungen auf.

Auflerdem fanden zahlreiche Konzerte
statt: mit Mantragesangen, New-Age-Mu-
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sik und musikalischen Versatzstiicken aus
der Sufitradition, mit indischer und india-
nischer Musik. Ein gewisser Schwerpunkt
im Programm lag auf dem Thema Erndh-
rung.
2011 wird das jahrliche Rainbow Spirit
Festival nicht mehr in Baden-Baden, son-
dern in Minchen stattfinden. Als Griinde
fur den Ortswechsel geben Teresa und
Thomas Sura unter anderem wachsende
Besucherzahlen und steigende Kosten in
Baden-Baden an. Die von Thomas Sura
gefiihrte One Spirit GmbH richtet neben
dem Festival seit 1996 unter dem Namen
»,Harmony World” ebenfalls jahrlich in
Baden-Baden eine ,Fachmesse fiir ganz-
heitlichen Handel” aus. Im Jahr 2010 fand
aullerdem zum zweiten Mal ein ,Music &
Dance Festival” statt.
Das Rainbow Spirit Festival bietet die
Moglichkeit, verschiedene Angebote aus
den Bereichen Esoterik und Psychoszene
kennenzulernen und auszuprobieren. Es
unterstiitzt damit den in diesen Kreisen
charakteristischen Trend zur ,spirituellen
Wanderschaft”. Wdinschenswert  ware
eine stirkere szeneinterne Auseinander-
setzung mit problematischen Seiten be-
stimmter Angebote und Praktiken, die sich
nicht auf die Kritik am ,Kommerz” des
Esoterikmarktes beschrankt.

Claudia Knepper

Tolle Zeiten: Eckhart Tolle in Hannover.
Nach dreijahriger Pause war Eckhart Tolle
flir zwei Termine wieder in Deutschland.
Am 26. Oktober 2010 fand ein ,Event”
mit ihm in Karlsruhe statt, am 28. Oktober
kam er nach Hannover. Tolle wird von Be-
obachtern der Satsang-Szene zugerech-
net, obwohl er sich selbst gegen diese Ein-
ordnung strdubt (zur Satsang-Bewegung
vgl. MD 10/2010, 389-392). Typisch fiir
die vom hinduistischen Advaita-Vedanta
gepragte westliche Satsang-Bewegung ist



die Einordnung in eine Lehrer-Schiiler-Li-
nie. Daneben gibt es aber auch die soge-
nannten Spontanerwachten. Zu ihnen
konnte Tolle gezahlt werden, der von ei-
nem Erleuchtungserlebnis zu berichten
weild, das ihm Ende der 1970er Jahre in
Cambridge widerfuhr. Wenn man ihm
Glauben schenken kann, wurde er ohne
Absicht zum spirituellen Lehrer. Mittler-
weile ist er zu einer Marke geworden, zu
einem ,Global Player” auf dem esoteri-
schen Markt. So kamen die Besucher in
Hannover — den Nummernschildern auf
dem Parkplatz nach zu urteilen — aus allen
Himmelsrichtungen: Potsdam war ge-
nauso vertreten wie Freiburg, es waren so-
gar Fahrzeuge aus Danemark und Belgien
dabei. Die meisten Besucher stammten al-
lerdings aus dem nordwestdeutschen
Raum.

Der ungefdhr 3000 Personen fassende
Kuppelsaal in Hannover bietet eine be-
sondere Atmosphdre, die auch schon von
anderen Anbietern aus dem esoterischen
Spektrum genutzt wurde. Trotz Karten-
preisen von 48 Euro konnten die Veran-
stalter den groften Teil der Platze fiillen.
Im Vorfeld der Abendveranstaltung mit
Tolle présentierten sich in der Eingangs-
halle und in den Wandelgangen verschie-
dene regionale und tiberregionale Anbie-
ter esoterisch-spiritueller Ausrichtung mit
eigenen Standen. Einige traten auch als
Sponsoren auf. So wurde fiir den ,Bene-
diktushof” und fur ,ZEGG” geworben,
das ,Humanity’s Team” (,inspiriert von
Neale Donald Walsch”) war vertreten,
aber auch das ,Rainbow Spirit Festival”
vom 10. bis 13. Juni 2011 in Miunchen
wurde mit Flyern beworben. Ab 17 Uhr
trat der Musiker Devakant auf, der als
,spannender Weltmusiker” vorgestellt
wurde, ,der uns wirklich mit seiner Musik
verzaubern” wird”.

Bestand das Publikum am friihen Nach-
mittag eher aus Personen jenseits der 50

Jahre, nahm der Anteil der jlingeren Besu-
cherinnen und Besucher zum Abend hin
deutlich zu. Vielfach waren Paare von
Frauen und Méannern oder Frauen zu be-
obachten. Die Besucher(innen) wirkten
gut situiert; es herrschte keine besondere
Kleiderordnung.

Die Zeit zwischen dem Auftritt Devakants
und Tolles Erscheinen wurde mit einer Vi-
deoprdsentation Uberbriickt, die fir Tolles
neues TV-Angebot im Internet warb — un-
ter der Frage: ,What if Eckhart Tolle were
available 24/7 to support your spiritual
awakening?”  (vgl. www.eckharttolletv.
com). Gezeigt wurde Tolle mit Grolken
wie dem Dalai Lama oder wie er aus sei-
nen bevorzugten Biichern zitiert: den
Werken von Emerson und Marc Aurel,
dem ,Tao te-King” oder ,Ein Kurs in Wun-
dern”. Urspriinglich sollten die Schau-
spielerin Ursula Karven und der Rockmu-
siker Rudolf Schenker als Prominente von
ihren Erfahrungen mit Tolle berichten und
die BegriiBung Ubernehmen. Sie waren
aber verhindert, sodass es dem Coach Mi-
chael Fromm als Veranstalter und Tolles
deutschem Verleger Joachim Kamphausen
tberlassen blieb, den Abend zu erdffnen.
Beide freuten sich angesichts des grofien
Zuspruchs tber den Erfolg. Fromm wies
darauf hin, dass die Events in Karlsruhe
und Hannover gewissermafen Jubildums-
veranstaltungen anldsslich des Erschei-
nens von Tolles Bestseller ,Jetzt! Die Kraft
der Gegenwart” vor zehn Jahren in
Deutschland seien. Kamphausen beju-
belte ,zehn Tolle Jahre” und bedankte
sich bei seiner Lektorin, die ihn seinerzeit
auf diesen Autor aufmerksam gemacht
hatte.

Dann erschien mit einiger Verspatung
Tolle selbst auf der Bihne. Angekiindigt
waren zwei Stunden mit ihm. Tatsachlich
wurden es ca. 90 Minuten. Geboten
wurde Monolog ohne Riickfragen, nur un-
terbrochen durch Lacher aus dem Publi-

MATERIALDIENST DER EZW 12011 23



kum. Aus den Kulissen trat ein kleiner, un-
scheinbar wirkender Mann, der sich lang-
samen Schrittes und gebeugt zur Biihnen-
mitte bewegte. Dort nahm er auf einem
Stuhl Platz. Die graublaue Farbe und der
Schnitt seiner Kleidung liefen ihn bieder
und langweilig erscheinen. Einen Guru
stellt man sich anders vor! Wie bei sol-
chen Veranstaltungen (blich, wurde das
Bild des Redners grolflachig auf eine
Leinwand im Bihnenhintergrund proji-
ziert. Optisch dominierte deshalb im Fort-
gang des Abends Tolles Gesicht, das oft zu
sehen war und immer wieder einen kind-
lich-neugierigen Ausdruck zeigte.

Tolle hat seine ersten Lebensjahre in
Deutschland verbracht und soll eigentlich
den Vornamen Ulrich tragen. Erst spater
hatte er sich, heifdt es, nach dem mittelal-
terlichen Theologen und Mystiker Meister
Eckhart genannt. Mittlerweile lebt er in
Kanada. Den Vortrag hielt er auf Deutsch.
Er wirkte dabei, anders als bei friiheren
Auftritten, sprachlich groltenteils sicher.
Selten einmal hatte er Schwierigkeiten bei
der Suche nach dem richtigen Begriff. Der
leichte angelsdchsische Akzent liels seine
Worte moglicherweise bedeutsamer er-
scheinen, als sie waren. Die Botschaft
selbst ndmlich war altbekannt und von
der gleichen Schlichtheit, die eine Zeitung
einmal so wiedergab: ,Der Mensch kann
zu sich selbst finden, wenn er sein Ego ab-
legt und im Augenblick aufgeht, statt an
Gestern oder Morgen zu denken” (Serge
Debrebant in der Frankfurter Rundschau
vom 12.5.2009).

Allerdings hat Tolle trotz aller Schlichtheit
Entertainer-Qualitaten und weil’ sein Pu-
blikum immer wieder mitzunehmen und
zum Lachen zu reizen. Schon sein Ein-
stieg sorgte fur groBe Heiterkeit. Dabei
kindigte er an, er wolle mal ,lber etwas
Neues” reden, namlich ,iber das Jetzt,
denn neuer geht es nicht”. Pausen im Vor-
trag und eine entsprechende Gestik unter-
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strichen seine Worte. Tolle kann mihelos
von Alltagserfahrungen zu Einstein und
Kant springen; auch Jesus und Buddha
durften in seinem Vortrag nicht fehlen.
Natirlich waren das — wie in seinen Wor-
ten anklang — grolle Leute, die Bedeuten-
des zu sagen hatten. Aber was bei ihnen
schwierig erscheinen mag, das wird,
wenn man Tolle folgt, ganz einfach. Die
Zuhorer bekamen den Eindruck vermit-
telt, dass der esoterische Pfiffikus mit dem
erstaunten Blick da vorne die Welt wirk-
lich durchschaut hat! ,Wer bin ich?*,
fragte er am Ende und schloss die Augen.
Als er sie offnete, breitete er gleichzeitig
seine Hande aus und sagte nur ein Wort:
,Das!” Nachdem er das noch einmal wie-
derholt hatte, war Schluss.
Gewisse Langen sind bei einer so einfa-
chen Botschaft wohl nicht zu vermeiden.
90 Minuten schienen dem Publikum je-
denfalls zu reichen. Es gab keinen Wider-
spruch und nur kurzen Applaus, als Tolle
aufstand und hinter der Bihne ver-
schwand - so wie er 90 Minuten zuvor
aufgetaucht war. Sofort leerte sich der
Raum. Jetzt war die Zeit gekommen, zum
Auto oder zur StraBenbahn zu gelangen!
Jiirgen Schnare, Hannover

Meditation ohne Religion? Ein Kongress
zur Bewusstseinsforschung. Eine sdkulare
Kathedrale, der glasliberdachte Innenhof
der Deutschen Bank an Berlins Pracht-
straBe ,Unter den Linden”, bot den Rah-
men flr einen interdisziplindren Kongress
zur  Bewusstseinsforschung, der am
26./27. November 2010 von der ,Ober-
berg Stiftung” und der ,ldentity Founda-
tion” veranstaltet wurde. Etwa 400 Teil-
nehmer lauschten Einsichten von Hirnfor-
schern zum Tagungsthema ,Meditation
und Wissenschaft”. Intensiv wurde der Be-
fund diskutiert, wonach regelmalige Me-
ditation die Gehirnstrukturen messbar ver-



andere (Zusammenfassung der Vortrage
unter www.meditation-wissenschaft.org).
Der Kongress war von einer Aufbruchstim-
mung gepragt, die in der Meditation ein
gesellschaftsverdnderndes Potenzial fir
Medizin, Psychotherapie und Wissen-
schaft sieht. Das Konzept ,Achtsamkeit”,
derzeit in vielen psychotherapeutischen
Weiterbildungen ein Renner, kam aus-
fihrlich zur Sprache. Es wurden Studien
vorgestellt, wonach durch achtsamkeits-
basierte Meditation sogar chronische
Schmerzen gelindert werden konnen. Der
Vorschlag, religionsfreie Meditationsange-
bote in allen Schulen einzufiihren, stie
auf breite Zustimmung.

Aus weltanschaulicher Perspektive mis-
sen jedoch drei Anfragen an die hochst
professionell durchgefiihrte Tagung vorge-
bracht werden.

1. Religionsfreie Meditation libergeht das
Sinndeutungsbedirfnis  des Menschen.
Bleiben existenzielle Fragen unbeantwor-
tet, wird die Liicke oft durch esoterisches
Gedankengut gefiillt. Offiziell distanzier-
ten sich die Veranstalter von jeglicher
Form von Esoterik in Bezug auf den Kon-
gress. Die wissenschaftliche Hirnfor-
schung sei Grundlage aller Uberlegungen.
Dennoch war den Teilnehmerunterlagen
umfangreiches esoterisches Schrifttum in
Form von Zeitschriften und Prospekten
beigefiigt. Die Informationstische in der
Eingangshalle waren mit einschldgigen
Prospekten Ubersdt, und auch manche Re-
ferenten gehorten eher zu den Esoterik-
Sympathisanten als zur Fraktion der Hirn-
forscher.

2. Vorurteile und Unkenntnis gegeniiber
dem Christentum und unkritische Sympa-
thien fiir den Buddhismus prégten die Ta-
gung. Trotz der offiziellen religiosen Neu-
tralitit waren buddhistische Konzepte und
Inhalte sehr prasent. Michael von Briick
erlduterte bei der abschliefenden Podi-
umsdiskussion den Vorzug des Buddhis-

mus, da dort eine fortwihrende Selbstver-
besserung moglich sei. Weil das Christen-
tum an seiner traditionellen Stindenlehre
festhalte und den Menschen auf seine
Fehlerhaftigkeit fixiere, sei diese Religion
nicht zukunftsfihig. Noch scharfer pole-
misierte Thomas Metzinger in einem Vor-
trag Uber intellektuelle Redlichkeit gegen
den christlichen Glauben. Es wurde ein
Foto gezeigt, auf dem Papst Pius XII. und
Hitler abgebildet waren. Beide seien Ver-
treter ,adaptiver Wahnsysteme”, die dem
Zusammenhalt von GrofRgruppen dienten
und interne Hierarchien stabilisieren woll-
ten.
3. Angebote zur besseren Korper- und
Selbstwahrnehmung, Entspannungs- und
Konzentrationstibungen sind gefragt und
hilfreich. Will man jedoch grundlegen-
dere Sinnfragen beantworten, kénnen die
kulturellen Pragungen nicht tbergangen
werden. Eine kulturfreie Meditation
kommt Uber das Niveau von Gymnastik-
tibungen nicht hinaus (die natirlich wohl-
tuend und niitzlich sein konnen). Ohne
eine reflektierte Einbeziehung von Men-
schen- und Gottesbildern, ethischen Wer-
ten und Zielvorstellungen fiir ein gelin-
gendes Leben kann das Potenzial der Me-
ditation nicht ausgelotet werden. Hoffent-
lich wird das bei der Folgetagung bertick-
sichtigt, die flr 2012 geplant ist.

Michael Utsch

FILM UND LITERATUR

Siinners kreatives Universum. In seinem
neuesten Film ,Das kreative Universum —
Naturwissenschaft und Spiritualitdt im
Dialog” konstatiert Ridiger Siinner eine
Spannung zwischen einem Weltbild der
Naturwissenschaften, die als ,die grole
Wissensautoritdt” gelten, und spirituellen
Weltbildern mit ,umfassenderen Sinnho-
rizonten”, zu denen sich immer mehr
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Menschen hingezogen fiihlten (www.das-
kreativeuniversum.de). Diese Spannung
entladt sich gleich in den ersten Bildern
von Siinners Film explosiv im Terroran-
schlag auf das World Trade Center in New
York 2001. Der Anschlag religioser Fanati-
ker habe auch den westlichen Naturwis-
senschaften gegolten, so Stnner. Im Ge-
genzug blies bekanntermalien der Evoluti-
onsbiologe Dawkins zum polemischen
Sturm auf die Religionen als solche. Diese
von ihm als unertrdglich empfundene
Frontstellung von Wissenschaften und Re-
ligion nahm Siinner zum Anlass, in einem
Film nach der Verbindung zwischen bei-
den ,Welten” zu fragen. Es kommen zahl-
reiche Biologen und Physiker zu Wort, die
einen solchen Briickenschlag bereits voll-
ziehen, sei es, dass sie der Anthroposo-
phie nahestehen (Bernd Rosslenbroich,
Wolfgang Schad, Wolfram Schwenk, Jo-
hannes Wirz, Arthur Zajonc), die natur-
wissenschaftliche mit einer theologischen
Existenz in ihrer Person vereinen (George
Coyne, John Polkinghorne) oder eigene
kreative Wege in der Wissenschaft gehen
(Rupert Sheldrake, Stuart Kauffman, Hans-
Peter Dirr, Joachim Bauer, Thomas Gor-
nitz, Stephan Harding, Simon Conway
Morris). Gezielt hat Stinner nach wissen-
schaftlichen Vertretern gesucht, deren For-
schungen ,Raum fir géttliche oder trans-
zendente Kréfte lassen”.

Somit versammelt der Film eher wissen-
schaftliche AuBenseiterpositionen. Da die
Sichtweisen der ,interessanten Querden-
ker” unwidersprochen bleiben und seritse
Aussagen ununterschieden neben pseudo-
wissenschaftlichen Theorien — zum Bei-
spiel lber das Stromungsverhalten von
Wasser — prdsentiert werden, ist es fiir den
Laien schwer, sich ein Bild zu machen.
Herkémmliche und auch alternative Erkla-
rungsmodelle werden kritisiert und in
Frage gestellt, ohne dass es zu einer nach-
vollziehbaren Auseinandersetzung kommt.
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Allerdings vermag es der Film, den Zu-
schauer ins Staunen tiber das Wunder der
Natur zu versetzen. Das wird nicht zuletzt
durch die fast meditativ wirkende Asthetik
des Films unterstiitzt. Wissenschaft pra-
sentiert sich hier weniger als niichtern be-
rechnend, sondern als leidenschaftlich
fragend. Ausgehend vom erreichten enor-
men Wissensstand von Biologie und Phy-
sik bewegt sich der Film an den Randern
dessen, was wir bisher erkldaren kénnen.
War das Universum auf die Entstehung
des Lebens hin angelegt? Strebte die Evo-
lution auf die Entwicklung des Menschen
zu? Woher kommen Ordnungsstrukturen?
Wie ist der Uberschuss an Schonheit und
Vielfalt von Kosmos und Natur zu erkla-
ren? Mehrere befragte Wissenschaftler
stimmen im Film darin berein, dass nicht
die von den Wissenschaften gut unter-
suchte Materie das Entscheidende sei,
sondern die Beziehungen zwischen den
Teilchen, die bisher kaum verstandenen
,Informationen”, wie sich Materie ordnet,
also etwas, das mit ,Geist” bzw. etwas
»Geistigem” vergleichbar sei.

Diese und andere Fragen folgen einer
Leitthese, die sich Stinner fiir den Film zu
eigen gemacht hat: Die ,liberwiltigende
Kreativitdt innerhalb der Evolution” sei
das Bindeglied zwischen Naturwissen-
schaft und dem, was Sunner nicht Reli-
gion, sondern Spiritualitit nennt. Am
deutlichsten bringt der Biologe Stuart
Kauffman diese Kreativitdt in die Néhe re-
ligioser Verehrung: ,Ich mochte die natir-
liche Kreativitit Gott nennen, nicht
Schopfergott, nur Kreativitdt des Univer-
sums.” Der Film selbst sowie alle darin zu
Wort kommenden Wissenschaftler sind
bemiht, sich von den ,unwissenschaftli-
chen” Entwiirfen des Kreationismus und
des Intelligent Design abzugrenzen. Deut-
lich hingegen ist Riidiger Stinners Néhe
zur Anthroposophie, der er bereits einen
viel beachteten Film (,Abenteuer Anthro-



posophie”) gewidmet hat. Bei der Suche
nach Sponsoren fiir ,Das kreative Univer-
sum” wurde er von der Geschaftsfithrung
des Bundes der Freien Waldorfschulen
unterstiitzt. Erhéltlich ist die DVD zum
Film tber ,Waldorfbuch”. Die anthropo-
sophisch ausgerichtete Zeitschrift ,Info3”
hat vorab eine Filmbesprechung gebracht,
ebenso die ,Medienstelle Anthroposo-
phie”.

Aber auch von wissenschaftlicher Seite
wird der Film zur Kenntnis genommen.
Am 6. Dezember 2010 lud die ,Urania”
in Berlin zur Premiere ein. Sie sieht ihren
Auftrag darin, allen Biirgern wissenschaft-
liche Bildung zu vermitteln. Im Anschluss
an die Vorfithrung moderierte Ingolf Toll
Ebel (an der Urania zustindig fur die
Fachbereiche Philosophie, Religion und
Weltanschauung, Biologie und Anthropo-
logie, Grenzfragen aus Wissenschaft und
Forschung sowie fiir das Filmprogramm)
ein Gesprdch mit Stinner und dem Biolo-
gen Johannes Wirz vom Goetheanum.
Hinzu kam ungeplant der renommierte
Physiker Hans-Peter Diirr. Allerdings kam
es nicht zu kritischen Riickfragen etwa be-
zliglich der Vereinbarkeit von naturwis-
senschaftlichen Standards und der Welt-
anschauung der Anthroposophie.

Die Starke des Films liegt in seinem Stau-
nen und Fragen. Eine Gefahr kénnte darin
bestehen, dass der Film den Eindruck er-
weckt, Wissenschaft sei selbst vor allem
eine kreative und weniger eine exakte An-
gelegenheit. Im Kontext verengter und
einseitiger Sichtweisen mag es richtig
sein, fiir Offenheit gegentiiber alternativen
Denkmodellen zu pladieren. Vor einem
Publikum, das zum groften Teil aus Laien
besteht, die zudem moglicherweise der
Spiritualitdt Vorrang vor der Wissenschaft
einrdumen, ist es kontraproduktiv, wenn
ein hochrangiger Physiker wie Diirr auf
der Biihne der Urania sagt, wer behaupte,
etwas zu wissen, liege falsch und wer

nicht mehr weiterwisse, sei ganz nah
dran. Diese Sicht kann sich derjenige leis-
ten, der das Handwerk versteht, weniger
das Publikum, das die Bemerkung aller-
dings mit Applaus belohnte. In dieser Re-
aktion zeigt sich der Konflikt zwischen ei-
ner sich als niichtern und rational verste-
henden Wissenschaft und der Sehnsucht
nach dem unerklarlichen, geheimnisvol-
len Wesen der Dinge. Der Film sucht das
Geheimnis in der Wissenschaft auf. Dies
darf als sein Verdienst gelten, insofern es
dabei tatsichlich um wissenschaftliche
Positionen geht. Kritisch zu beurteilen ist
das Verwischen der Grenze zwischen
ernstzunehmender Wissenschaft und eso-
terisch anmutenden Positionen im Film.
Claudia Knepper

NEUAPOSTOLISCHE KIRCHE

Mehr Verbindlichkeit im Dialog suchen.
(Letzter Bericht: 11/2010, 421f)Vom 1. bis
3. Dezember 2010 haben sich im Berliner
Johannesstift 40 Okumene- und Weltan-
schauungsbeauftragte der Kirchen mit den
Wandlungsprozessen in der Neuapostoli-
schen Kirche (NAK) beschaftigt. Eingela-
den zu der Studientagung hatten die Evan-
gelische Zentralstelle fiir Weltanschau-
ungsfragen (EZW), Berlin, und das Konfes-
sionskundliche Institut, Bensheim. Eroff-
net wurde der Austausch mit einem histo-
rischen Vortrag des Konfessionskundlers
Helmut Obst von der Universitit Halle-
Wittenberg sowie dem Besuch eines
NAK-Gottesdienstes der Spandauer Ge-
meinde. Bisherige Kontakte und Gespra-
che verschiedener lokaler und regionaler
Arbeitsgemeinschaften  christlicher Kir-
chen (ACK) sowie der Bundes-ACK wur-
den ausgewertet. Hinzu kamen Einschat-
zungen aus weltanschaulicher und kon-
fessionskundlicher Sicht. In Arbeitsgrup-
pen waren umstrittene Lehren, wie sie
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sich in neueren NAK-Veroffentlichungen
finden, Gegenstand der Diskussion (u. a.
Versiegelung, Endzeit, Apostelamt, Ent-
schlafenenwesen, Umgang mit der Ge-
schichte). An einem Abend fand ein inten-
sives Gesprach mit Vertretern der NAK aus
der Projektgruppe Okumene statt. Der
Vorsitzende der Bundes-ACK, Landesbi-
schof Friedrich Weber, betonte in seinem
Referat zum Abschluss der Tagung den
Unterschied zwischen einem interreligio-
sen und einem innerchristlichen Dialog.
Bei der NAK handele es sich um einen in-
nerchristlichen Dialog, weil das Gemein-
same grofer sei als das Trennende. Als Er-
gebnis der Tagung kann festgehalten wer-
den:

e Wenn vor 20 Jahren Uber die NAK in
Lexika zu lesen war, dass sie ihren Weg
allein geht, ohne Kontakte mit anderen
Kirchen, treffen solche Satze auf die heu-
tige Situation nicht langer zu. Begegnun-
gen mit Vertretern der Neuapostolischen
Kirche finden gegenwartig auf verschie-
densten Ebenen statt, und zwar in freund-
licher und offener Atmosphdre. Auch die
gefiihrten Gesprache im Rahmen der Stu-
dientagung waren von Offenheit und
wechselseitiger Horbereitschaft gepragt.

e Die NAK bemiiht sich um weitere Kla-
rungen bezlglich derjenigen lehrmaRigen
Orientierungen, die aus 6kumenischer
Perspektive den grundlegenden Konsens
im gemeinsamen Glauben in Frage stel-
len. Dazu zdhlt u. a. das Verstandnis des
Apostelamtes und der Versiegelung, aber
auch die Identifikation der NAK mit der
endzeitlichen Brautgemeinde. Initiativen,
die darauf abzielen, Trennendes und Kon-
troverses offen anzusprechen und GCe-
meinsames wahrzunehmen und zu su-
chen, sind zu férdern und gleichzeitig ver-
bindlicher zu gestalten.

e Weiterfihrende Kontakte und Begeg-
nungen auf lokaler, regionaler und tberre-
gionaler Ebene zwischen der NAK und
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anderen christlichen Kirchen sind wiin-
schenswert. Der Aufbau einer Dialog- und
Begegnungskultur und die Suche nach
respektvollen Umgangsformen ist auch
abgesehen von der Frage der ACK-Mit-
gliedschaft ein wichtiges Anliegen.

e Aus der Sicht der Weltanschauungs- und
Okumenebeauftragten sollte es in der
NAK zu einer starkeren Wiirdigung des
Dienstes der Theologie fiir kirchliches und
gemeindliches Leben kommen. Der
christliche Glaube weicht der denkeri-
schen Durchdringung seiner Erfahrungen
nicht aus.

e Die NAK ist eine durch Laien gepragte
Kirche. Gleichwohl hat sie starke Hierar-
chien und eine Vielzahl von Amtern auf-
gebaut. Mehr interne Debatten iiber den
rechten Weg, mehr synodale Elemente,
mehr Verantwortung flir jeden Einzelnen:
Das wadren Erwartungen anderer Christin-
nen und Christen an die Neuapostolische
Kirche. Zur wahren Kirche gehoren Parti-
zipation, Aufgabenteilung und Gleichwer-
tigkeit derer, die durch den Glauben an
Gottes heilvolle Ndhe in Jesus Christus
und im Heiligen Geist verbunden und zur
Freiheit und zum Dienst der Liebe berufen
sind.

e Wandlungsprozesse bendtigen Zeit.
Eine in 6kumenischer Hinsicht zustim-
mungsfahige Deutung und Neuinterpreta-
tion der neuapostolischen Tradition bedarf
griindlicher Reflexion, die sich in einem
langeren Prozess vollzieht. Wie der Weg
anderer apostolischer Gemeinschaften
zeigt, schlieBt die Bezugnahme auf die
katholisch-apostolische Tradition den Weg
in die Okumene keineswegs aus.

* Manche NAK-Mitglieder erleben die
Gruppenstruktur ihrer Kirche und die
apostolische Autoritdt immer noch als ein-
engend und vereinnahmend. Hier sind of-
fene Gesprache mit allen Beteiligten zu
flihren, um mehr Transparenz und Freiheit
zu ermoglichen.



e Fir einen eigenstandigen Zugang zum
christlichen Glauben ist das personliche
und gemeinschaftliche Studium der Bibel
ein empfehlenswerter und hoffnungsvoller
Weg. In der Geschichte 6kumenischer Be-
wegungen ist die zusammenfiihrende und
Gemeinschaft stiftende Kraft der Bibel im-
mer wieder erfahren worden.
¢ Zu den Chancen und Grenzen einer Ver-
standigung zwischen ACK und NAK wird
sich auf Grundlage des neuen Katechis-
mus, der fir das Jahr 2012 erwartet wird,
Weiteres sagen lassen. Christinnen und
Christen aus anderen Kirchen werden mit
Aufmerksamkeit den weiteren Weg der
neuapostolischen Gemeinden begleiten.
Reinhard Hempelmann, Michael Utsch

IN EIGENER SACHE

Wechsel in der Redaktionsverantwor-
tung. Vier Jahre lang war Matthias Pohl-
mann verantwortlich fiir die Redaktion
des Materialdienstes der EZW, der monat-
lich erscheinenden Zeitschrift fiir Religi-
ons- und Weltanschauungsfragen. Er
plante und gestaltete 48 Ausgaben, kom-
munizierte verldsslich mit dem Kollegium
und mit externen Autorinnen und Auto-
ren, machte wichtige Vorschlage zur Wei-
terentwicklung des Profils der Zeitschrift
und motivierte zahlreiche Personen im
Umfeld kirchlicher Weltanschauungsar-
beit und wissenschaftlicher Religionsfor-
schung, sich an diesem speziellen Bereich
evangelischer Publizistik zu beteiligen.
Jede neue Ausgabe der Zeitschrift war da-
rauf ausgerichtet, die religios-weltan-
schauliche Gegenwartskultur zu beschrei-
ben, zu analysieren und aus der Perspek-
tive eines christlichen Verstandnisses von
Mensch, Welt und Gott zu beurteilen. Un-
ter seiner Verantwortung wurde neben
den Rubriken ,Zeitgeschehen”, ,Im Blick-
punkt”, ,Berichte”, ,Informationen”, ,Re-

zensionen” die Rubrik ,Stichwort” neu
eingefiihrt. Gleichzeitig wurde ein Bogen
zur Internetprasenz gezogen. Denn nach
ihrem Erscheinen im Materialdienst wer-
den alle ,Stichworte” auf die Internetseite
der EZW (www.ezw-berlin.de) gestellt
und ergeben im Laufe von Jahren ein um-
fangreiches und inhaltsreiches Lexikon.
Matthias Pohlmann hat die Redaktions-
aufgabe neben zahlreichen anderen Tatig-
keiten im ihm Ubertragenen Referatsbe-
reich ,Esoterik, Okkultismus, Spiritismus,
Satanismus” wahrgenommen. Ich danke
ihm sehr herzlich fiir sein nachhaltiges
Engagement.
Ab Januar 2011 dbernimmt Friedmann
Eiller, der in der EZW fur den Themenbe-
reich ,Islam und andere nichtchristliche
Religionen” zustdndig ist, die Verantwor-
tung fur die Redaktion des Materialdiens-
tes. Das Kollegium der EZW und Ulrike
Liebau werden die Arbeit wie bisher tat-
kréftig unterstlitzen. Mége die Monatszeit-
schrift, die den etwas langweiligen Na-
men ,Materialdienst” trdgt, auch weiter-
hin spannende Beitrdge zur Wahrneh-
mung heutiger Religionskultur leisten und
zur Artikulation christlicher Identitdt im
weltanschaulichen Pluralismus beitragen.
Reinhard Hempelmann

Beratertagung iiber den Umgang mit
Magie-Erfahrungen. Gibt es jenseitige
Méchte, die ungewdhnliche Erfahrungen
hervorrufen? Sind ,magische” Phano-
mene reine Zufille, gehdren sie in den
Bereich der Phantasie, oder sind sie gar
gezielter Betrug? Zauberei und Aufkla-
rung, klarer Verstand und Wundergldubig-
keit, Angst vor tibersinnlichen Kréften und
Faszination — diese Widerspriiche tauchen
haufig auf, wenn Menschen in weltan-
schaulichen Konflikten beraten werden.
Um den Ratsuchenden, die durch ,magi-
sche” Phianomene verunsichert sind, an-
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gemessen begegnen zu konnen, sollen auf
der EZW-Beratertagung 2011 (18.-20.
Februar) Grundsatzfragen besprochen, ei-
gene Standpunkte gekldrt und Erfahrun-
gen ausgetauscht werden. N&here Infor-
mationen dazu sind auf der Internetseite
der EZW zu finden (www.ezw-berlin.de,
Rubrik ,Veranstaltungen®).

Michael Utsch

STICHWORT

Falun Gong / Falun Dafa

Falun Gong / Falun Dafa ist ein spiritueller
,Weg zur Vollendung”, der von dem Chi-
nesen Li Hongzhi begriindet und 1992
erstmals offentlich prasentiert wurde. Es
versteht sich als ,traditionelle chinesische
Lehre fiir Korper und Geist” (Falun Dafa
Newsletter, Oktober 2010) und ist dem
buddhistischen Qi Gong zuzurechnen.
Mit einer volkstimlich-synkretistischen
Mischung aus buddhistischen, daoisti-
schen, konfuzianischen und chinesisch-
volksreligiosen Elementen sollen die Men-
schen und das ganze Universum geldutert
und durch hochenergetische Substanzen
veredelt werden. Ziel ist die ,Erl6sung”
aller Wesen.

In China gilt die Falun-Gong-Bewegung
als ,illegale Organisation”, ihr ,Meister”
als Staatsfeind. Im Westen wurde sie be-
kannt, als im Jahr 1999 rund 10 000 An-
hédnger fur ihre Anerkennung und gegen
die Unterdriickung durch die Kommunis-
tische Partei Chinas demonstrierten.

Zur Geschichte

Li Hongzhi wurde nach eigenen Angaben
am 13.5.1951 (und damit an Buddhas Ge-
burtstag; regierungsamtlich am 7.7.1952)
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in eine Akademikerfamilie im Nordosten
Chinas geboren. Bereits im Kindesalter
wurde er von einem buddhistischen Meis-
ter unterwiesen und sah sich mit Giberna-
trlichen Kréften ausgestattet. Dies nimmt
ebenso wie die weitere spirituelle Vervoll-
kommnung bei iiber 20 buddhistischen
und daoistischen Meistern in der legen-
denhaft ausgeschmickten Biografie brei-
ten Raum ein. Zundchst in einem staatli-
chen Beruf tdtig, trat Li 1992 mit Falun
Gong an die Offentlichkeit und griindete
die ,Falun Dafa Research Society” in Pe-
king. 1996 wurde er aus der offiziellen
Qi-Gong-Vereinigung  ausgeschlossen,
1998 erfolgte die Ubersiedelung in die
USA. Von den chinesischen Sicherheitsbe-
horden war die rasch wachsende Bewe-
gung 1996 als ,bose und gefdhrliche”
Sekte eingestuft worden, was zumal nach
dem Verbot im Juli 1999 mit massiven Re-
pressalien inklusive Folter, Verurteilungen,
psychiatrischen ,Behandlungen” und un-
erklarten Todesféllen einherging. Den Ver-
folgungen durch die Kommunistische Par-
tei Chinas fielen nach Angaben von falun-
gong.de bisher weit iber 3000 Praktizie-
rende zum Opfer. Mit den Themen ,Bru-
tale Verfolgung — Friedlicher Widerstand”
gehen die Falun-Gong-Anhédnger offensiv
an die Offentlichkeit. Entsprechende Bil-
der und Berichte von Einzelschicksalen
machen auf erlittenes Unrecht aufmerk-
sam, erregen zugleich aber auch Betrof-
fenheit, die fir die Werbung fiir die Orga-
nisation  instrumentalisiert wird. In
Deutschland ist der ,Deutsche Falun Dafa
Verein e.V.” (Gorxheimertal) seit 1998
eingetragen.

Lehre und Praxis

Der Name Falun Gong setzt sich zusam-
men aus falun ,Rad des Dharma” (d. h.
der Lehre des Buddha) und (gi)gong
,Kraft, Energie”. Nach Li Hongzhi ist Fa-



lun Gong, das gelegentlich mit ,Gebots-
rad-Kultivierungsweg”  Ubersetzt  wird,
,die Bezeichnung des kosmischen Geset-
zes auf der Erde” (Fa-Erkldrung 2010). Fa-
lun Dafa wird mit ,Grolles Gesetz des
Gesetzesrades” wiedergegeben und na-
hezu synonym gebraucht. (Li spricht seit
seinem Wechsel in die USA bevorzugt
von Falun Dafa und bezeichnet seine An-
hdnger als Dafa-Jiinger.) Zentrale Praxis
sind fiinf genau festgelegte Steh- und Me-
ditationsiibungen, die mit ihren langsa-
men, ruhig flieBenden Bewegungen dhn-
lich wie andere Qi-Gong-Ubungen ablau-
fen. Sie konnen im Selbststudium erlernt
und getibt werden (Biicher, Online-Anlei-
tungen), vorzugsweise jedoch gemein-
schaftlich in 6rtlichen Ubungsgruppen,
die haufig auch im Freien praktizieren.
Die konsequente tigliche Ubungspraxis,
zu der ausdriicklich auch die bestdndige
Lektire der Lehren Li Hongzhis gehort,
die in seinem Grundlagenwerk ,Zhuan
Falun” dargelegt sind, dient zur ,Kultivie-
rung” nach den drei Prinzipien ,Wahrhaf-
tigkeit, Barmherzigkeit, Nachsicht” (Zhen,
Shan, Ren). Diese gelten als grundle-
gendste Eigenschaften des Kosmos und
missen in allen Dingen freigelegt und
vervollkommnet werden. Li spricht des-
halb von einer Kultivierungsmethode, die
sich freilich von anderen (Qi Gong-)Kulti-
vierungswegen dadurch unterscheidet,
dass sie viel einfacher zu praktizieren ist
und dennoch ungleich effizienter sein
soll. Dass diese in kosmischen Dimensio-
nen gedachte Kultivierung auf ,sehr hoher
Ebene” ansetzt, verdankt sich den (ber-
menschlichen Fihigkeiten des ,Meisters”,
der das urspriingliche Dafa vermittelt und
dadurch eine Erloserrolle einnimmt, ver-
gleichbar dem im Buddhismus erwarteten
endzeitlichen Buddha Maitreya.

Eine spezifische Wirksamkeit wird dabei
dem Falun zugeschrieben (das als Abbild
des Universums im farbigen Falun-Gong-

Emblem symbolisiert ist). Das Falun ,ist
ein sich drehendes intelligentes Wesen
von hoher energetischer Substanz”, das
unter bestimmten Voraussetzungen allein
vom ,Meister” im Unterbauchbereich des
Kultivierenden eingesetzt wird und ab so-
fort in pausenloser Drehbewegung Ener-
gie aus dem Kosmos sammelt. Bei Dre-
hung nach innen gibt das Falun Energie
zur Lduterung ab, die letztlich der eigenen
Erlésung dient. Bei Drehung nach auflen
serlost es die anderen Menschen”. Li geht
grundsdtzlich von der substanzhaften Be-
schaffenheit von Energie, auch des guten
(de) oder schlechten Karmas (yeli) aus,
das man durch sein Handeln ansammelt.
Die schlechte, schwarze Substanz muss
abgebaut und in weille Substanz umge-
wandelt werden. Ddmonen behindern al-
lerdings die Kultivierung, sie werden mit
Krankheiten und mit allerlei strenden
Einfliissen (Sex-Ddmon) in Verbindung ge-
bracht.

Gegen diese und andere Gefahren umgibt
der Meister seine Jiinger mit dem Fashen,
dem ,Gebotskorper”. Auch dieser wird
substanzhaft vorgestellt als eine Art leben-
diger, intelligenter Schutzschirm, mit dem
der Meister den Praktizierenden ,bis zur
Vollendung” wirksam schiitzt. In diesem
Zusammenhang wird Schutz vor Krank-
heit ebenso in Aussicht gestellt wie ein
gliickliches Leben sowie letztlich die Ver-
wirklichung irdischer Unsterblichkeit, in-
dem man sich ,zur Gottheit kultiviert”.
Falun Gong bewirkt eine ,Fa-Berichti-
gung” im Universum, die von einer hohen
Kultivierungsebene aus in ihren kosmi-
schen Ausmallen geschaut werden kann.
Das Werden und Vergehen von Genera-
tionen und ihren Zivilisationen und Reli-
gionen kommt in den Blick, aber auch die
gesamte Gotter- und Damonenwelt. Die
Menschheit wurde bereits 81-mal ausge-
[6scht, hat Li festgestellt; nur wenige Er-
leuchtete Uberlebten jeweils und haben
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immer wieder neue Welten hervorge-
bracht. Auch jetzt geht es ums Uberleben,
insofern die Lebewesen auf den niederen
Ebenen, zu denen die meisten Menschen
gehoren, ,aussortiert” werden und damit
vor ihrer Vernichtung stehen. In einer ei-
genwilligen,  quasi-heilsgeschichtlichen
Deutung kommt den Falun-Gong-Prakti-
zierenden kraft der vom Meister ermog-
lichten Dafa-Vermittlung eine wesentliche
Rolle im kosmischen Erlésungsdrama zu.
So kann Li behaupten, alle Menschen
warteten darauf, ,von euch gerettet zu
werden”. ,Ganz gleich, wie leidvoll es
auch sein mag, die Dafa-Jinger sind da-
bei, Menschen zu erretten. Alle Projekte
dienen diesem Zweck” (Fa-Erkldrung
2010).

Die Religionen gehoren dabei wie bei-
spielsweise auch die (bisher) bekannten
Qi-Gong-Praktiken auf eine niedere Stufe,
wahrend Li Hongzhi die Kultivierung
ohne Umwege ,direkt auf der hohen
Ebene” propagiert und anbietet.

Zur Organisation

Zu Verbreitung und Mitgliederzahlen der
Falun-Gong-Bewegung gibt es keine ver-
lasslichen Angaben. Weltweit praktizieren
nach Auskunft von faluninfo.de iber 100
Millionen Menschen in mehr als 80 Lan-
dern Falun Gong. In China soll die Bewe-
gung schon 1999 ca. 70 Millionen Anhé&n-
ger — Ubrigens bis in hochste Partei- und
Regierungsamter — gehabt haben, was in-
dessen auf rund 2 Millionen herunterkor-
rigiert worden ist. In Deutschland ist die
Bewegung seit 1998 vereinsmadRig organi-
siert. Der Verein gibt an, dass es neben
den ca. 30 eingetragenen Vereinsmitglie-
dern rund 400 aktive Falun-Gong-Prakti-
zierende in Deutschland gibt, die sich
auch an gemeinsamen Aktivititen beteili-
gen, dariiber hinaus ein Umfeld von un-
gefdhr 2000 Anhdngern. In der Schweiz
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bestehen an iiber 20 Orten Ubungsgrup-
pen, in Osterreich diirfte die Zahl deutlich
darunter liegen.

Gemeinsame Ubungen sind grundsitzlich
kostenlos, alle nétigen Informationen sind
auch im Internet kostenlos zuganglich.
Nur der ,Meister” Li darf fiir seine Kurse
Geld nehmen. Li Hongzhi steht mit der
Autoritdt des Meisters an der Spitze der
Bewegung, die Anhdnger folgen ihm mit
Hingabe und Opferbereitschaft. Er ver-
langt die prdzise Befolgung seiner Anwei-
sungen in den Lehrvortrdgen und warnt
vor Abweichungen bzw. vor Vermischung
mit anderen Lehren und Methoden.

Die Verbreitung der Falun-Gong-ldeale
geschieht auf unterschiedliche Weise. Die
Kulturgala ,Shen Yun” verpackt sie in eine
farbenfrohe Prédsentation ,traditioneller
chinesischer Kultur”, Ausstellungen in 6f-
fentlichen Gebduden (etwa durch den
Verein ,Ars Honesta — Deutscher Verein
fir Kunst und Menschenrechte e.V.”) ma-
chen mit Kunstwerken oder zum Thema
Menschenrechte auf sich aufmerksam und
verweisen immer wieder explizit oder im-
plizit auf Falun Gong und seine Prinzi-
pien. Bei Stadtfesten oder anderen &ffent-
lichkeitswirksamen  Anldssen  werden
Stande aufgebaut und Handzettel verteilt.
In Universititen und Supermdrkten wer-
den Schriften ausgelegt. Der von Falun-
Gong-Anhdngern  gegriindete  Sender
NTDTV (New Tang Dynasty Television)
gehort zu einer wachsenden Gruppe von
Medienorganisationen im Umfeld der Be-
wegung. Dazu zdhlen auch Radiostatio-
nen sowie die Zeitung ,Epoch Times”, die
in 17 Sprachen, darunter auch Deutsch,
erscheint.

Die Bewegung sieht sich weder als Reli-
gion noch als politische Organisation. Die
rasche und effektive Durchfiihrung koor-
dinierter Aktivitdten spricht jedoch dafiir,
dass zumindest ein gut organisierter harter
Kern besteht.



Stellungnahme

Falun Gong ist eine synkretistische Heils-
lehre und Praxis mit umfassendem und
exklusivem Anspruch. Sie prasentiert sich
als ein methodisierter Heilsweg unter der
Autoritit des Meisters Li Hongzhi. Dabei
mischt sich auf der Grundlage chinesi-
scher Religiositdit und Kosmologie die
buddhistisch grundierte Vorstellung der
Erlosung durch (Selbst-)Kultivierung mit
animistischen Aspekten und modernen
naturwissenschaftlichen Elementen.

Schon die Rede vom Meister und seinen
Jungern verweist auf ein religioses Grund-
verstandnis. Der Anspruch, die Jiinger an-
ders als in anderen ,Kultivierungsschu-
len” innerhalb kiirzester Zeit auf eine
hohe Ebene und damit zu Gliick und Er-
folg zu bringen, wirkt attraktiv. Die in Lis
Hauptwerk ,Zhuan Falun” propagierte
elitire und zugleich unkritische Grund-
haltung kann je nach Konstellation in der
Familie oder im sozialen Umfeld zu Pro-
blemen fiihren (so auch Li selbst im Blick
auf die konsequente Kultivierung). Dass
Falun Gong mebhr ist als eine (reine) spiri-
tuelle Meditationsbewegung — so das
Selbstverstdndnis — zeigen ferner die poli-
tischen Aktivititen der Anhanger. Die offi-
zielle chinesische Beurteilung als gefahr-
liche Sekte ist politisch motiviert, sie ist
weder in China noch in Europa durch
schwerwiegende Vorkommnisse gedeckt.
Der Protest gegen — nicht nur fur Falun-
Gong-Anhdnger prekdre! — Menschen-
rechtsverletzungen in China sollte jedoch

von der Werbung fir Falun Gong klar un-
terscheidbar bleiben. Die propagandisti-
sche Vermengung von Politik und ,Spiri-
tualitat” in konzertierten Aktionen der Be-
wegung etwa in Rathdusern und Stadthal-
len, teils Gber das Thema Kunst, teils tGber
das Thema Menschenrechte, ist kritisch
einzuschatzen.

Quellen

Li Hongzhi, Zhuan Falun (deutsche Version), Bad Pyr-
mont 1998

Li Hongzhi, Falun Gong — Der Weg zur Vollendung,
Miinchen 1998

Li Hongzhi, Fa-Erklarung auf der Fa-Konferenz in New
York 2010 vom 5. September 2010 (Anderung am
27. Oktober 2010)

Falun Dafa Newsletter, Ausgabe Oktober 2010, hg.
vom Falun Dafa Informationszentrum Deutschland,
Gorxheimertal

www.falundafa.de
www.falungong.de
www.faluninfo.de
www.epochtimes.de
http://english.ntdtv.com (German)

Literatur

Dehn, Ulrich, Ki-Bewegungen und ihr Hintergrund, in:
MD 3/1998, 66-76

Dehn, Ulrich, Falun Gong — eine neue Dimension un-
ter den Ki-Bewegungen?, in: MD 1/2000, 14-19

Dehn, Ulrich, Falun Gong, in: Reinhard Hempelmann
u. a. (Hg.), Panorama der neuen Religiositit, Gii-
tersloh 22005, 393-397

Lamprecht, Harald, Mission mit Martyrern. Falun
Gong benutzt die Verfolgung in China exzessiv als
Werbeargument, in: Confessio 4/2007, 5

Friedmann EilSler

MATERIALDIENST DER EZW 12011 33



BUCHER

Anselm Griin, Mystik. Den inneren Raum
entdecken, Herder-Verlag, Freiburg i. Br.
2009, 142 Seiten, 7,95 Euro.

Richard Rohr, Pure Prisenz. Sehen ler-
nen wie die Mystiker, Claudius-Verlag,
Mitinchen 2010, 223 Seiten, 14,80 Euro.

Werner Thiede, Mystik im Christentum.
30 Beispiele, wie Menschen Gott begeg-
net sind, edition chrismon, Frankfurt a. M.
2009, 256 Seiten, 19,90 Euro.

Mystik ist wieder im Gesprach, selbst im
Protestantismus. Die christliche Analyse
der Sehnsucht nach Gotteserfahrung fallt
allerdings sehr unterschiedlich aus, was
auch bei den hochst produktiven Autoren
Anselm Grin, Richard Rohr und Werner
Thiede festzustellen ist. Ihre drei aktuellen
Taschenblicher zum Thema zeigen deut-
lich, dass die menschliche Seite des Glau-
bens maligeblich von theologischen Pra-
missen und der individuellen Pragung be-
stimmt wird.

Der Herder-Verlag hat kiirzlich die Buch-
reihe ,Inspiration Christentum” auf den
Markt gebracht. Darin sollen Grundfragen
des christlichen Glaubens kurz und prag-
nant dargestellt werden. Fiir das kom-
plexe Thema Mystik hat der Verlag einen
der bekanntesten geistlichen Autoren un-
serer Zeit gewinnen konnen, den Bene-
diktiner Anselm Griin. Er leitet seine Aus-
flihrungen mit der Beobachtung ein, dass
viele Menschen nach einer ersten Faszina-
tion durch die 6stliche Mystik den breiten
mystischen Strom im Christentum ken-
nenlernen wollen. In bewdhrter Weise
holt der Erfolgsautor den Leser mit kurzen,
personlichen Sitzen ab. Mystik ist nach
Grin die Sehnsucht nach Gotteserfah-
rung, die durch die vier Grundfragen des
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Menschen nach dem Tod, der Freiheit, der
Einheit und nach dem Sinn immer wieder
neu auftauche (Kapitel 1). An den Bruch-
stellen des Lebens entstehe immer wieder
die Sehnsucht nach Vergéttlichung. In den
Evangelien und bei Paulus findet Griin
eine Mystik des Neuen Testaments, die
auch fiir heutige Christen aktuell sei. Da-
bei weist er der Bibel eine besondere
Funktion zu. Sie sei in erster Linie kein
Lehrbuch Uber Jesus Christus, sondern
eine ,Einweisung in die Erfahrung Jesu
Christi”.

In einem atemberaubenden Schnelldurch-
gang stellt Griin dann in Kapitel 3 einige
Vertreter des christlichen Ostens vor, die
das ,Einswerden im Selbst” in der Ausein-
andersetzung mit der Gnosis und der pla-
tonischen Philosophie beschreiben (Ori-
genes, Gregor von Nyssa, Dionysius Are-
opagita). Griin qualifiziert diese Zugdnge
als eine eher intellektuelle Mystik, die
Antworten fiir solche Menschen bereit-
halte, die die Abgriinde Gottes und des
Menschen mit der Vernunft verstehen
mochten.

Das folgende Kapitel stellt in dhnlichem
Tempo, aber ausfiihrlicher und damit dif-
ferenzierter das Programm der westlichen
Mystik unter dem Motto ,Einswerden im
Du” vor (Augustinus, Bernhard von Clair-
vaux, Meister Eckhart, Tauler und Seuse,
Mystik der Frauen, Teresa von Avila, Jo-
hannes vom Kreuz, Quietismus, protes-
tantische Mystik, Jakob Bohme, Pierre
Teilhard de Chardin, Karl Rahner).

Nach diesem rasanten, aber durchaus tref-
fenden Gang durch die Geschichte der
christlichen Mystik méchte Griin im Dia-
log mit der Psychologie Wege aufzeigen,
wie wir heute die mystische Dimension in
unseren Glauben integrieren kénnen (Ka-
pitel 5). Mit Recht betont Griin die kriti-
sche Funktion der Psychologie hinsicht-
lich mystischer Erfahrungen. Mit ihrer
Hilfe konne man beurteilen, ob eine spiri-



tuelle Erfahrung eine heilende oder eine
krankmachende Wirkung auf die Psyche
eines Menschen ausiibe. Leider kennt sich
der Autor in der Religionspsychologie bei
Weitem nicht so gut aus wie in der Kir-
chengeschichte. Sonst hitte er die psy-
chologischen Erkldrungsansdtze der Ob-
jektbeziehungstheorie und Bindungsfor-
schung referiert, mit der heute mystische
Erfahrungen besser verstanden werden
konnen. Stattdessen greift er auf fragwdir-
dige Theorien der Transpersonalen Psy-
chologie zuriick. Hier soll die Spiritualitat
zu einem psychologischen Mittel der
Selbstheilung werden. Unter der Uber-
schrift ,Einswerden heist heilwerden”
wird die Mystik tiberhéht und zu einem
spirituellen Selbsterl6sungsversuch instru-
mentalisiert, durch den Menschen von
ihren falschen Selbsteinschdtzungen und
lllusionen befreit werden sollen. Offnet
die Transpersonale Psychologie Menschen
wirklich fir Gott? Stimmt es, dass man
,aufhort, nur noch ichhafte Ziele zu ver-
folgen”, und bereit wird zu dienen (94)?
Griin verkennt, dass transpersonale Be-
wusstseinstechniken hdufig zu Selbstopti-
mierungszwecken eingesetzt werden.

Viel anregender sind hingegen seine Aus-
flihrungen tiber die mystische Psychologie
des Wiistenvaters Evagrius Ponticus, der
im Umgang mit den eigenen Leidenschaf-
ten einen hilfreichen therapeutischen Weg
beschrieben hat, die eigene Seele zu hei-
len. Das letzte Kapitel beschreibt konkrete
Wege zur mystischen Erfahrung (Medita-
tion, Gebet, Natur, Eros, Einheitsiibungen,
Liturgie, Musik, Heilige Schrift, Leiden,
Nacht, Pilgern).

Es ist beachtlich, welche Gedankenfiille
Griin auf wenigen Seiten verstandlich und
anschaulich zusammengefasst hat. Eine
strikte Elementarisierung bringt aber auch
die Gefahr unzuldssiger Verallgemeine-
rungen mit sich. Manche Wertungen sind
deshalb allzu plakativ und Ubertrieben

ausgefallen, etwa wenn Griin zur Unio
mystica ausfihrt: ,In ihr wird der Mensch
ganz eins mit Gott und zugleich mit sich
selbst. Der ewige Widerstreit zwischen
Geist und Trieb hort auf. Alle Kréfte im
Menschen werden mit Gott eins. Das
flhrt den Menschen zu einem tiefen inne-
ren Frieden und zur Harmonie. In diesem
Zustand erlebt er letztlich das, was auch
eine gute Therapie erreichen will” (89).
Hier wird Mystik zu einem unerreichba-
ren Bewusstseinszustand hocbhstilisiert,
was mit dem psychotherapeutischen Ziel
einer realitdtstauglichen Selbstregulation
wenig zu tun hat, ja diesem Ziel wohl in
den meisten Fillen entgegensteht. An an-
derer Stelle heil’t es zu knapp und des-
halb missverstandlich: ,Wenn jemand zu
sehr von seiner Liebe zu Gott oder zu Je-
sus Christus schwarmt, dann bin ich im-
mer skeptisch. Die Erfahrung zeigt, dass
dahinter oft eine abgespaltene Sexualitat
steckt” (90).

Dartiber hinaus verwundert es, dass ein
Benediktiner nicht starker seine eigene
Tradition zu Wort kommen lasst. Auch die
wichtige Unterscheidung der beiden
Wege christlicher Mystik (Seins- und Lie-
besmystik) hat Griin unzuldssigerweise
harmonisiert und damit die Gegensaitze
im Menschen- und Gottesbild (ibergan-
gen. Dennoch ist diese praktische Einfiih-
rung anregend und lesenswert.

Die deutschen Ubersetzungen der Biicher
des Franziskaners Richard Rohr erschei-
nen fast ausschlieflich im evangelischen
Claudius-Verlag. Rohr ist mit seinen Verof-
fentlichungen zum Enneagramm und zur
Ménnerspiritualitit bekannt geworden,
die auch Kritik hervorgerufen haben. Sein
neues Buch beginnt mit dem Wunsch, das
dualistische Denken und Wahrnehmen
tberwinden zu konnen, weil in dieser
Haltung die wirklichen Lebensfragen
nicht beantwortet werden konnten. Der
Autor versteht sein Buch als eine Sehhilfe.
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Durch Kontemplation oder Gebet kénne
man auf ,nichtdualistische Weise den ge-
genwartigen Augenblick sehen” (13). Das
Alles-oder-nichts-Denken hdlt Rohr fir
die Ursache seiner grobsten Fehler und
bezeichnet es heute als schlechteres Wis-
sen. Er betrachtet die Fahigkeit, sich zu-
riickzulehnen und die eigenen inneren
Dramen ruhig zu beobachten, ohne vor-
schnell zu urteilen, als grundlegend fiir
spirituelles Sehen. Kontemplation und
Prasenz eroffne einen Zugang zu umfas-
senderem und damit besserem Wissen:
»Kontemplation ist eine Einiibung darin,
die Rdume des Herzens und des Verstan-
des lang genug offen zu halten, damit der
Verstand neues, bisher verborgenes Mate-
rial sehen kann” (39). Das kontemplative
Denken will nach Rohr die Dinge so se-
hen, wie sie wirklich sind, jenseits von
Worten und Konzepten. Dies sei aber nur
bei nichtdualem Denken mdglich. Der
Autor ist davon liberzeugt, dass die meis-
ten Glaubensaussagen der christlichen
Kirchen nur von Menschen mit nichtdua-
lem Bewusstsein verstanden und gelebt
werden konnen — ,von Kontemplativen,
die vermogen, im nackten und umfassen-
den Hier und Jetzt prasent zu sein (bei-
spielsweise ist Jesus ganz menschlich und
ganz gottlich; Maria ist beides, Jungfrau
und Mutter)” (43).

Das nichtpolare Denken gehért fiir Rohr
zum Kern der drei groften Weltreligionen
(Hinduismus, Buddhismus und Taoismus).
Mit seinem Buch mochte er zeigen, dass
diese Idee auch im Christentum vorausge-
setzt und gelehrt wurde. Das ,Dritte
Auge” erlaube uns, die unmittelbare Ge-
genwart Gottes als ,wirkliche Wirklich-
keit” unmittelbar zu erkennen. In immer
neuen Anldufen beschreibt Rohr diese
neue Sicht- und Denkweise als die Mis-
sion Jesu. Seine Ausfiihrungen werden
von zahlreichen Bibelzitaten begleitet, die
das nichtduale Denken und einen neuen,
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erleuchteten Bewusstseinszustand bele-
gen wirden. Allerdings ist zu kritisieren,
dass die Bibeltexte in der Regel Paraphra-
sen des Ubersetzers Andreas Ebert sind.
Demnach heifst es in Rom 8,14-16: ,Der
Geist, den ihr empfangen habt, und euer
eigener Geist legen gemeinsam Zeugnis
ab, dass ihr sehen konnt, dass ihr ein Teil
Gottes seid und Gott ein Teil von euch ist”
(167). Das geht jedoch weit Giber den Ur-
text (,Kinder Gottes”) hinaus und ist eher
eine Deutung als eine Paraphrase.

Das Hauptproblem an Rohrs Mystikbuch
ist das evolutionistische Bewusstseinskon-
zept, das er von der Transpersonalen Psy-
chologie tibernommen hat. Dadurch wird
eine feste Rangfolge von Bewusstseinstu-
fen zugrunde gelegt, die das dualistische
Denken als ich-verhaftetes Bewusstsein,
als unreif charakterisiert und als Zustand
ohne echte Gottesbegegnung abqualifi-
ziert: ,Innerhalb eines dualistischen Be-
wusstseins kann man andere weder auf-
richtig lieben noch ihre Fehler wirklich
vergeben” (152). Dankbar bezieht Rohr
sich auf den Satsang-Lehrer Eckhart Tolle,
dessen ,bahnbrechendem Konzept” von
der Kraft der Gegenwart er aus ganzem
Herzen zustimmt. Und ,Ken Wilber ist
eindeutig der beste Lehrer unserer Zeit,
der vielen von uns hilft, all das zu sehen
... Er ist unser postmoderner Thomas von
Aquin und einer der besten Freunde und
konstruktivsten Kritiker, den die Religion
jemals hatte” (183f).

Der Untertitel des Buches lautet ,Sehen
lernen wie die Mystiker”. Rohr skizziert
den inklusivistischen Weg interreligitser
Mystik als eine zeitgemafe Alternative zur
angeblich dogmatisch verkrusteten und
im dualistischen Denken verhafteten
Amtskirche. Als Franziskanerpater hétte er
mit den Mystikern sehen lernen konnen,
dass es in der christlichen Gottesbegeg-
nung nicht um einen besonderen Be-
wusstseins- und Einheitszustand geht,



sondern um die Entdeckung der Barmher-
zigkeit und Liebe Gottes im Scheitern und
in aller menschlichen Schwéche. Sein
durchgingig evolutionistischer Deutungs-
rahmen macht alle anregenden Impulse,
die sein Buch durchaus zu bieten hat, lei-
der zunichte.

Der Systematische Theologe Werner
Thiede beschreitet in seinem Buch einen
originellen Weg, die Vielfalt der mysti-
schen Erfahrungen im Christentum darzu-
stellen. Auf 40 Seiten diskutiert er knapp
die Grundfragen der Mystik, um dann im
Hauptteil des Bandes mit 30 Beispielen
aus Geschichte und Gegenwart einzelne
Mystiker vorzustellen. Der Autor geht da-
von aus, dass alle Mystik von weltan-
schaulichen Voraussetzungen gepragt ist.
Damit widerspricht der streitbare franki-
sche Theologe wieder einmal dem Trend,
eine allgemeinreligise, monistisch ver-
standene Mystik als Kern aller Religionen
anzusehen.

Thiede grenzt Mystik von einem psycho-
logisch Gberhohten Erfahrungsbegriff, von
esoterisch-gnostischen Spekulationen und
von populistischen Spiritualititskonzep-
ten deutlich ab und definiert sie als den
Versuch, ein unmittelbares Bewusstsein
der Gegenwart Gottes zum Ausdruck zu
bringen. Damit unterstreicht er den Be-
gegnungscharakter der mystischen Erfah-
rung. In einem eigenen Abschnitt unter-
scheidet er Substanz- und Liebesmystik,
die sich oft zum Verwechseln dhneln wiir-
den, aber dennoch zu unterschiedlichen
Ergebnissen fiihrten. Der in der monisti-
schen Substanzmystik favorisierte Be-
wusstseinszustand der Leere stehe in der
Gefahr, den lebendigen Gott der bib-
lischen Offenbarung zu verfehlen. Christ-
licher Mystik gehe es nicht um eine Ge-
lassenheit, die aus der Versenkung in
transpersonaler Leere resultiere, sondern
um eine auf Liebe griindende, personliche
Gottesbeziehung. Die in der Einfiihrung

vorgenommenen  Abgrenzungen  zum
neuzeitlichen Spiritualismus und zu eso-
terischen Konzepten sind auch in ihrer
Kirze kenntnis- und hilfreich und schla-
gen einen Verstehenspfad in den Dschun-
gel von Konzepten und Begriffen, dem
viele Leser dankbar folgen werden.
Den Hauptteil des Buches machen 30 Por-
tréts christlicher Mystiker aus, die den Au-
tor angesprochen und zu deutlicher Zu-
stimmung oder auch Kritik herausgefordert
haben. Die Auswahl ist breit gestreut — von
Klassikern wie Origenes, Johannes vom
Kreuz oder Gerhard Tersteegen bis hin zu
tiberraschenden Personen wie Wilhelm
Lohe oder Karl May. Alle Portraits referie-
ren nach einer biografischen Skizze einen
Kerngedanken der jeweiligen Person.
Die kurzen Beispiele profitieren von der
hohen Gelehrsamkeit sowie dem padago-
gischen und sprachlichen Geschick des
Autors, der komplexe und hoch theologi-
sche Zusammenhange griffig und ver-
standlich auf den Punkt bringt. Die Aus-
wabhl der Beispiele ist originell, manchmal
allerdings auch fragwiirdig. Dass Wilhelm
Lohe, Griindervater der Neuendettelsauer
Diakonie, als Mystiker dargestellt wird,
mag als Lokalpatriotismus durchgehen.
Aber dass der Schriftsteller Karl May in die
Auswahl aufgenommen wurde und seine
Ndhe zum Spiritismus unerwdhnt bleibt,
verwundert dann doch. Schade, dass
keine treffenderen Beispiele evangelischer
Mystik gewdhlt wurden. Viele Portrat-Bei-
spiele sind jedoch mit Genuss zu lesen,
wobei auch mit einer klaren theologi-
schen Beurteilung der Ansétze nicht hin-
ter dem Berg gehalten wird. Der Autor du-
Rert etwa deutliche Kritik gegentiber Eck-
harts, Bohmes, Steiners, Solles und Jagers
Entwiirfen, nachdem er sie fair referiert
hat. Im Anhang aufgefiihrte Endnoten er-
moglichen ein weiterfiihrendes Studium
der vorgestellten Gedankenimpulse.
Michael Utsch
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Linus Hauser, Scientology. Geburt eines
Imperiums, Ferdinand Schéningh Verlag,
Paderborn 2010, 189 Seiten, 16,90 Euro.

Die offentliche Diskussion um die Scien-
tology-Organisation und ihre Praktiken
bezieht sich meist auf tagesaktuelle Kon-
flikte. Linus Hauser, katholischer Professor
fir Systematische Theologie in Giellen,
versucht in diesem Buch etwas anderes,
namlich eine Analyse von den Quellen
her. Er ndhert sich der Gestalt des Sciento-
logy-Griinders L. Ron Hubbard (1911-
1986) einerseits biografisch, andererseits
von dessen literarischer Karriere als Sci-
ence-Fiction-Autor her. Dabei wird deut-
lich, dass die neomythische Welt der Sci-
ence-Fiction das Denken Hubbards be-
stimmt. Ware er bei diesem schriftstelleri-
schen Leisten geblieben, hitte er vermut-
lich einen gewissen Erfolg errungen, ohne
sonderlich aus dem Genre herauszuragen.
Der Versuch jedoch, seine Science-
Fiction-Phantasien erst in eine vermeintli-
che Wissenschaft und dann in einen bi-
zarren Kult zu transformieren, endete in
der ebenso trivialen wie aggressiven Or-
ganisation, die heute als Kirche Anerken-
nung sucht und zugleich den Verfassungs-
schutz beschtftigt.

Hubbard, der weder als Marinesoldat Kar-
riere machte noch ein begonnenes Inge-
nieurstudium zu Ende bringen konnte,
hatte bereits mit 22 Jahren als Autor in
,Pulp Magazines” (Groschenromanen)
erste Erfolge und veroffentlichte spater in
Zeitschriften, die sich im Grenzbereich
von Literatur und Naturwissenschaft be-
wegten. Hubbards Themen, die in der
Folge das Denkgebdude von Scientology
prdgen, zeigen sich hier noch in mythi-
scher Gestalt. Da gibt es den im Alltag
schwachen Gelehrten, der plotzlich die
Formel zum Ubermenschentum entdeckt
und selbst zum Astralreisenden und Uber-
menschen mutiert. Es gibt den kosmi-
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schen Tyrannen, der die Lebewesen gan-
zer Planeten einfangt und auf der Erde in
geheimen Bunkern gefangen hélt, bis ein
Starkerer kommt, der die Erde therapeu-
tisch reinigt (,Clear the Planet” — ein
scientologischer Schlachtruf bis heute)
und selbst eine mythische Allmacht er-
ringt. Hubbards zeitweiliger Ausflug in die
Welt des Satanismus wird solche All-
machtsphantasien massiv befordert ha-
ben. Im Zentrum der Psychophilosophie
dieser (noch mythischen) Vorstellungen
steht der Wille zum Uberleben — auch
dies ein in die Scientology-Lehre (ber-
nommenes Axiom.

Hauser stellt kenntnisreich und mit aus-
fuhrlichen Belegen dar, wie dann diese
Mythen um 1950 herum in eine ,neue
Wissenschaft” einflielen, die ,mit der Ge-
sichertheit einer Naturwissenschaft” den
menschlichen Geist zu analysieren und
zu lenken beansprucht: die Dianetik.
Waihrend aber die ,American Medical As-
sociation” und die ,American Psychiatric
Association” die Publikation der Dianetik
wegen mangelnder wissenschaftlicher
Fundierung ablehnen, erscheint sie
schlieflich  im ,Astounding Science
Fiction”, einer auch von grenzwissen-
schaftlich  interessierten  Naturwissen-
schaftlern gern gelesenen Zeitschrift. Po-
pularpsychologisch kommt Hubbards Ver-
such, den menschlichen Geist wie einen
schadhaften Computer zu optimieren, gut
an. Es bilden sich Dianetik-Gruppen, die
Hubbard ab 1953 als Kirchen organisiert;
eine davon heiflt bezeichnenderweise
,Church of Spiritual Engineering”. Wenig
spater werden diese unabhangigen Scien-
tology-Kirchen in der ,Hubbard Associa-
tion of Scientologists” zusammengefasst.
Ob es die Lehre von der unbezwingbaren
Geistseele, dem Thetan, ist oder der My-
thos des bosen planetarischen Herrschers
Xenu: Hauser zeichnet die Ubernahme
dieser Elemente vom Mythos in Lehre und



Praxis der Organisation nach und kommt
friih zu dem Fazit: ,Beim Betrachten der
Hubbardschen Biografie wird sich zeigen,
wie neomythische Ziige der wissenschaft-
lich-technischen Moderne die erkenntnis-
theoretische Frage nach der Differenz von
Dichtung und Wahrheit durch die gelebte
Praxis gleichsam zum Scheinproblem er-
kldaren, um die eigene Endlichkeit zu ver-
kldren und in ihrer Radikalitdt nicht zur
Kenntnis zu nehmen. Religioses Selbst-
und Weltverstindnis kann aus literarischer
Fiktion stammen und trotzdem zu demje-
nigen werden, auf das man seine Existenz
griindet” (11).

Freilich werden in spateren Jahren Hub-
bards mythologische Ideen immer bizar-
rer, die spaten Romane (,Kampf um die
Erde”, ,Mission Erde”) immer wirrer und
unappetitlicher. Verstarkt wird aber auch
das zum Thema, was mit ,Clear the Pla-
net” schon angedeutet war: der riick-
sichtslose Kampf um die Weltherrschaft.
Er liegt in der inneren Logik von Hub-
bards Gedanken, so kraus sie im Detail
auch daherkommen. Deshalb warnt Hau-
ser am Schluss eindringlich: ,Dieses
Thema ist nichts, Gber das man milde
schmunzeln koénnte. Der scientologische
Glaube fihrt — politisch durchbuchstabiert
— in einen totalitdren Terrorstaat” (162).
Zu diesem Fazit sind auBer Hauser auch
schon andere gekommen, nicht zuletzt
Mitarbeiter des Verfassungsschutzes. Neu
ist aber an Hausers Buch die stringente
Herleitung der skizzierten Ideen aus der
Welt der Neomythen, denen der Giellener
Theologe schon umfangreiche Werke ge-
widmet hat. Diese geistesgeschichtliche
Verortung, dullerst griindlich dargestellt
und belegt, macht das Neue an Hausers
Untersuchung von Scientology aus. Sie
dient damit nicht nur der Auseinanderset-
zung mit der Scientology-Organisation
selbst, sondern auch mit deren diversen
Abspaltungen (,Freie Zone”). Diese leh-

nen zwar den gegenwdrtigen unterdri-
ckerischen Apparat der Organisation ab,
folgen aber unverbriichlich den vermeint-
lich reinen urspriinglichen Ideen und Leh-
ren L. Ron Hubbards. Die Lektiire des
Hauser’'schen Werkes macht aber (iber-
deutlich, dass Allmachtsphantasien und
Zwang von Anfang an in der scientologi-
schen Lehre angelegt sind. Auch deshalb
verdient das Buch die aufmerksame Lek-
tiire aller, die mit Scientology in irgend-
einer Variante zu tun haben.

Lutz Lemhofer, Frankfurt a. M.
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