Zeitschrift fur Religion
und Weltanschauung

Materialdienst
der Evangelischen Zentralstelle
flir Weltanschauungsfragen

84. Jahrgang

5 (D)

Vﬁw Evangelische Zentralstelle Evangelische Kirche
fiir Weltanschauungsfragen in Deutschland




INHALT

IM BLICKPUNKT

Martin Fritz
Apologetische Zentrale?
Zum Auftrag der EZW heute

Alexander Benatar
»Lebendige Auseinandersetzung mit den Stromungen der Zeit*
Zur Griindungsgeschichte der EZW

BERICHTE

Ridiger Braun
,Himmel inmitten von Berlin“
Mehr Erdung fiir den Symbolbau House of One

Kai Funkschmidt
Rituelle Gewalt in den Niederlanden?
Staatliche Untersuchungen finden keine Belege

INFORMATIONEN

Islam
Aufklarungswille, Kontrollfantasien und Stigmatisierungen -
Projekte zur Kartierung muslimischer Gemeinden

Interreligioser Dialog
»ZU Gast zu Hause“: Das Frankfurter interreligiose Dialogzelt
in Zeiten des Lockdowns

Neue religiose Bewegungen
,Jetztist die Zeit der Ernte*:
Die Neureligion Shincheonji wird sichtbarer

237

253

269

279

286

289

291



Weltanschauungsarbeit
»Abenteuer Weltanschauungen“ - eine Sachcomic-Reihe zur
religids-weltanschaulichen Praventions- und Aufklarungsarbeit

Staatliche Handreichungen und Beratungsangebote
fur radikalisierte Personen

Alternative Medizin
Neues Rechtsgutachten zum Heilpraktiker-Beruf

Yoga
Verschworungserzahlungen in der Yoga-Szene

Gesellschaft
Fur mehr Religionskompetenz in den Medien -
eine britische Parlamentsinitiative

Handreichung zum Umgang mit Verschwoérungserzahlungen
fiir den Religionsunterricht

In eigener Sache
Berufsbegleitende Weiterbildung 2022:
Curriculum zu Religions- und Weltanschauungsfragen

STICHWORT

Martin Fritz
Christlicher Fundamentalismus

BUCHER

Mouhanad Khorchide/Walter Homolka
Umdenken!
Wie Islam und Judentum unsere Gesellschaft besser machen

295

296

298

300

303

305

307

309

318



Liebe Leserinnen und Leser,

als im September 1921 - vor genau 100 Jahren - die Entscheidung fiel, in Berlin
eine ,Apologetische Centrale® einzurichten, konnte niemand wissen, ob daraus
eine langere institutionelle Tradition erwachsen wiirde. Danach sah es zunéchst
auch gar nicht aus. Schon 1937 wurde die junge Institution, nachdem sie sich
kritisch zur nationalsozialistischen Ideologie und den ,,Deutschen Christen®
geauflert hatte, von den Nazis wieder aufgelost und verboten. Nach einer zwi-
schenzeitlichen Konsolidierung der Kirchen in der Nachkriegszeit wurde die
Einrichtung dann 1960 - vor gut 60 Jahren - als ,,Evangelische Zentralstelle fiir
Weltanschauungsfragen® (EZW) in Stuttgart in neuer Trégerschaft neu gegriindet
(seit 1997 ist Dienstsitz wieder Berlin). Dieses Doppeljubildum steht im vorlie-
genden Heft ,,Im Blickpunkt®.

Die Griindungszeit der Apologetischen Centrale war eine Zeit des Umbruchs.
Entkirchlichung, religiése Pluralisierung und Sikularisierung bestimmten die
Jahre nach dem Ersten Weltkrieg, in denen sich die ,,Explosion der Moderne®
(Kurt Nowak) vollzog. Nach der Trennung von Kirche und Staat in der Weimarer
Reichsverfassung von 1919 kam es, verstarkt durch atheistische Kampagnen von
sozialistischen bzw. kommunistischen Parteien und Freidenker-Verbanden, zur
ersten grofien Kirchenaustrittswelle. Jenseits der Grof8kirchen etablierten sich
etliche Freikirchen und neuchristliche Gemeinschaften. Daneben entwickelte
sich ein buntes Panorama von Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften:
Monisten, Anthroposophen, Lebensreformer, Spiritisten und Okkultisten.

In dieser Situation radikalen Wandels erwuchs im ,,Central-Ausschuss fiir die
Innere Mission“ die Uberzeugung, die evangelische Kirche diirfe auf die gras-
sierende Entkirchlichung nicht nur mit dem Ausbau von Evangelisation und
Diakonie reagieren. Es miisse vielmehr auch verstdrkt kirchliche ,,Apologetik®
(von altgriechisch apologia; Verteidigungsrede, Rechenschaft) betrieben wer-
den: die intellektuelle Rechenschaft des christlichen Glaubens in einem Umfeld
christentumsfremden oder gar -feindlichen Geistes. Es miisse eine entsprechende
kirchliche Stelle geschaffen werden, die sich der Auseinandersetzung mit den
nichtkirchlichen, nichtchristlichen und antireligisen Strémungen der Moderne
widme.

In den Wandlungsprozessen von heute, die in manchem an die Griindungs-
jahre erinnern, ist es angezeigt, sich erneut auf die Bedeutung der kirchlichen
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Wahrnehmung und apologetischen Auseinandersetzung mit religiésen und
weltanschaulichen Bewegungen der Gegenwart zu besinnen - erst recht in Zeiten
knapper werdender kirchlicher Finanzmittel.

Am 14. September wird die Hundertjahrfeier mit einem Festvortrag des
EKD-Ratsvorsitzenden, Landesbischof Heinrich Bedford-Strohm, zum Thema
»Nach 100 Jahren: Apologetik heute” und einem anschliefSenden Festempfang
in der Berliner Parochialkirche begangen (bei Interesse wird eine Einladung
zugesandt; bitte E-Mail an heyn@ezw-berlin.de).

Aus demselben Anlass wird in diesem Heft zwei ausfiihrlicheren Beitrdgen zur
Geschichte und zur gegenwirtigen Aufgabe der EZW Platz eingerdumt. Sie
lassen den Umfang des Heftes merklich iiber das Ubliche hinauswachsen, zu
gebiihrender Wiirdigung des stolzen Jubildums.

Martin Fritz



IM BLICKPUNKT

Martin Fritz
Apologetische Zentrale?

Zum Auftrag der EZW heute

Die Moderne als Herausforderung

Die Griindung der ,,Apologetischen Centrale® im Jahre 1921 war Ausdruck eines
tiefgreifenden Krisenbewusstseins. Es hatte sich im Laufe des ,langen 19. Jahr-
hunderts® unter Kirchenleuten ausgebildet, aber seine Vorgeschichte reicht bis
ins 16. Jahrhundert zuriick. Mit der Reformation zerbricht die konfessionelle
Einheit des westlichen Christentums. Es folgen Konfessionalismus und Konfes-
sionskrieg im 17. Jahrhundert, Pietismus und Aufklarung im 18. Jahrhundert,
Romantik, Idealismus, Naturalismus und radikale Religionskritik im 19. Jahr-
hundert. Mit diesen Schlagworten sind die geistigen Wandlungen umrissen,
die in Europa vom ,.christlichen Mittelalter” in die sdakularisierte und religios
pluralisierte Moderne fiihren. Das Ergebnis dieser Entwicklungen war zum
einen ein uniibersehbarer Riickgang christlicher Uberzeugungen und Prakti-
ken und mithin ein Relevanzverlust christlicher Frémmigkeit im personlichen
Leben der Menschen. Auch gewann infolge der Konjunktur religionskritischer
und naturalistischer Ansichten die Option einer gianzlich areligiosen Weltan-
schauung und Lebenseinstellung erstmals in der Geschichte eine erhebliche
Zahl von Anhidngerinnen und Anhédngern. Daneben vollzog sich mit der Eta-
blierung vielfiltiger religiéser Angebote auflerhalb der Kirche und auflerhalb
des Christentums zugleich eine enorme religiose Pluralisierung. Kirche und
Christentum biifiten auch unter den religiésen Zeitgenossen, die es natiirlich
nach wie vor in grofler Zahl gab, ihre einstige Monopolstellung ein. So verwun-
dert es nicht, dass sich bei den Kirchenvertretern um die Jahrhundertwende die
Klage iiber die ,.entkirchlichten* und ,entchristlichten Massen“ hiufte. Uberall
gediehen, um es in der kirchlichen Sprache der Zeit zu sagen, Unglaube und Aber-
glaube, die einstige Selbstverstdndlichkeit des volkskirchlichen Christentums
war dahin.

Nach dem Ersten Weltkrieg verscharfte sich die Lage noch. Infolge der Trennung
von Staat und Kirche in der Weimarer Reichsverfassung war nun der Kirchen-
austritt eine gesellschaftlich akzeptierte Moglichkeit, und es kam, befeuert durch
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antikirchliche Kampagnen von Freidenkerverbianden sowie von kommunisti-
schen und sozialistischen Parteien, zu einer ersten grofien Kirchenaustrittswelle.
Zum anderen florierten die religiésen und weltanschaulichen Alternativen in
zuvor ungekanntem Ausmaf: Methodismus, Baptismus, Heilsarmee, Pfingst-
bewegung, Neuapostolische Gemeinde (spater: Kirche), Adventismus, Mormo-
nismus, Theosophie und Anthroposophie, Lebensreform, volkische Religion,
Spiritismus und Okkultismus, Freidenker- und Monistenbund, ferner Chris-
tengemeinschaft, Tempelgesellschaft, Christliche Wissenschaft, Neugeist-Bund,
Lorenzianer, Darbysten - die ,,Explosion der Moderne® (Kurt Nowak) nach dem
Bankrott der alteuropéischen Kultur im grofen Krieg beschleunigte die Erosion
des Uberkommenen und fiihrte in Teilen der Gesellschaft nachgerade in einen
Zustand religidser Erhitzung, der viele neue Bliiten trieb.

Die Aufgaben der Apologetischen Centrale

In der skizzierten Situation wurden 1921 Plane verwirklicht, die schon vor
dem Krieg im ,,Central-Ausschuss fiir die Innere Mission® ventiliert worden
waren.! Dabei war die Uberzeugung leitend, dass der Entkirchlichung und
Entchristlichung der Massen nicht allein mit Projekten der Volksmission oder
Evangelisation zu begegnen sei. Unter den Bedingungen der rasanten Indus-
trialisierung mit ihren sozialen Folgen mussten viele Menschen erst durch sozi-
ale Hilfe in den Stand gesetzt werden, sich iitberhaupt um tiefere oder héhere
Heilsbediirfnisse jenseits der handfesten Alltagssorgen kiitmmern zu kénnen.
Zum anderen aber musste die Kirche endlich mit Entschiedenheit die geistige
Auseinandersetzung mit der religios-weltanschaulichen Konkurrenz aufneh-

1 Vgl. zum Folgenden den anschlieflend abgedruckten Artikel von Alexander Benatar (dort
auch weitere Literatur); ferner Reinhard Hempelmann: 50 Jahre Evangelische Zentralstel-
le fiir Weltanschauungsfragen, in: ders. (Hg.): Religionsdifferenzen und Religionsdialoge.
Festschrift 50 Jahre EZW, EZW-Texte 210, Berlin 2010, 9 - 11; ders.: Den eigenen Glauben
kennen - den fremden Glauben verstehen. 50 Jahre Evangelische Zentralstelle fiir Welt-
anschauungsfragen, in: MAEZW 73/6 (2010), 205 - 216; Matthias P6hlmann/Hans-Jiirgen
Ruppert/Reinhard Hempelmann: Die EZW im Zug der Zeit. Beitrdge zu Geschichte und
Auftrag evangelischer Weltanschauungsarbeit, EZW-Texte 154, Berlin 2000; Matthias P6hl-
mann: Kampfder Geister. Die Publizistik der ,, Apologetischen Centrale“(1921 - 1937), Stutt-
gart 1998. Vgl. auflerdem zum Ganzen Reinhard Hempelmann: Apologetik, in: MAEZW
76/8 (2013), 309 - 313; Michael Niichtern: Art. Apologetik IV.2: Mittelalter bis Neuzeit, in:
RGG* Bd. 1 (1998), 620-622; Eilert Herms: Art. Apologetik VI: Fundamentaltheologisch,
in: RGG* Bd. 1 (1998), 623 - 626; Karl Gerhard Steck: Art. Apologetik II: Neuzeit, in: TRE
Bd. 3 (1978), 411 - 424; Hans-Rudolf Miiller-Schwefe: Art. Apologetik III: Praktisch-theolo-
gisch, in: TRE Bd. 3 (1978), 424 - 429,



men. Sie musste sich der Herausforderung stellen, die verbreiteten intellektu-
ellen Vorbehalte auszurdaumen, die keineswegs nur bei den Gebildeten einem
personlichen Christentum im Wege standen. Eine derartige ,Verteidigung“
oder ,Rechtfertigung® sollte mindestens zu einer Atmosphére der verniinf-
tigen Vertretbarkeit des (kirchlichen) Christentums beitragen, dem bei vie-
len inzwischen der Geruch des Obskurantismus anhaftete — wenn sie nicht
selbst, intellektuell ganz ungehemmt, den neuen religiosen Obskurantismen der
Zeit zustrebten.

Diese ,,apologetische Aufgabe (von griech. apologia, Verteidigungsrede, Rechen-
schaft) war auch schon seit Jahrzehnten in verschiedenen Vortrags- und Publi-
zistik-Initiativen in Angriff genommen worden. Aber um die Uberzeugungskraft
und Reichweite dieser Unternehmungen zu erhohen, so die Idee, sollte eine
Zentralstelle ihre Koordination und Professionalisierung tibernehmen, nicht
zuletzt durch die Qualifikation von engagierten ,,Verteidigern des Glaubens®
Kirchliche Amtstrager und Laien sollten von dieser Stelle durch Fortbildungs-
kurse und publizistische ,,Zuriistung” dazu befahigt werden, gegeniiber den
religiosen und sikularen Geistern der Zeit rechenschaftsfahig zu werden, um das
verbreitete Gefiithl des Ausgeliefertseins an eine scheinbar tiberlegene Kritik zu
tiberwinden.

Als diese ,,Apologetische Centrale” (AC) ihre Arbeit aufnahm, kam ihr indessen
noch eine weitere Grundaufgabe zu, die sich von dem namengebenden Zen-
tralanliegen unterscheiden lisst. Der Boom auflerkirchlich-christlicher, nicht-
christlich-religioser sowie a- und antireligioser Stromungen und Gruppierungen
machte es notwendig, das uniibersichtlich gewordene Feld zu sondieren, zu
dokumentieren und zu sortieren. Um eine Auseinandersetzung fithren zu kon-
nen, muss man wissen, mit wem man es zu tun hat. Man konnte diese Aufgabe
als religios-weltanschauliche Gegenwartskunde oder Zeitdiagnose bezeichnen.
In Verfolgung selbiger Aufgabe entstand in den 16 Jahren des Bestehens der
AC (1921 -1937) ein umfangreiches Archiv mit Unterlagen iiber Hunderte von
Gruppierungen, anhand dessen die AC auf Anfragen hin Auskiinfte und Ein-
schitzungen erteilte. Dass dies unter der Agide von Walter Kiinneth (1901 - 1997)
zeitweise auch fiir den nationalsozialistischen Machtapparat geschah, ist der
dunkle Punkt in der kurzen Geschichte der AC. Der vielleicht hellste Punkt
wiederum ist der Umstand, dass Kiinneth seine anfianglich positive Einstellung
gegeniiber den Machthabern schnell revidierte. Die nationalsozialistische Ideo-
logie wurde zum Gegenstand seiner apologetischen Kritik - was denn auch die
Schliefung der AC durch die Nazis provozierte.
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Die Aufgaben der EZW

Als die Apologetische Centrale 1960 als ,,Evangelische Zentralstelle fiir Welt-
anschauungsfragen® in neuer Trigerschaft neu gegriindet wurde — der Begrift
»Apologetik“ und das Projekt einer Rechenschaft des Christentums vor dem
Forum des Zeitgeistes war zwischenzeitlich durch die ,, Dialektische Theologie“ in
Verruf geraten -, wurde die doppelte Aufgabenstellung von der AC unmittelbar
tibernommen. Sie ist auch noch der revidierten Ordnung der EZW von 19962 zu
entnehmen (§ 1 Auftrag):

»Die EZW ist die zentrale wissenschaftliche Studien-, Dokumentations-, Auskunfts-
und Beratungsstelle der Evangelischen Kirche in Deutschland fiir die religiésen und
weltanschaulichen Stréomungen der Gegenwart® (§ 1 Abs. 1).

»[Sie] hat den Auftrag, die Entwicklungen im religios-weltanschaulichen Bereich zu
beobachten und ihre Bedeutung fiir die Evangelische Kirche in Deutschland zu kléren.
Sie tragt dazu bei, die Darstellung des christlichen Gottes- und Weltverstindnisses
im Gegeniiber zu anderen Gottes- und Weltverstindnissen zur Geltung zu bringen
(evangelische Apologetik), und bemiiht sich um Koordination der Arbeit zu religi-
6s-weltanschaulichen Fragen im Bereich der Evangelischen Kirche in Deutschland
(S 1 Abs. 2).

Genannt sind als inhaltliche Grundaufgaben die religios-weltanschauliche Gegen-
wartskunde (,Beobachtung der Entwicklungen im religios-weltanschaulichen
Bereich®) und die eigentliche Apologetik, also die intellektuelle Behauptung des
Christlichen in der Auseinandersetzung mit konkurrierenden religios-weltan-
schaulichen Positionen (,,die Darstellung des christlichen Gottes- und Welt-
verstindnisses im Gegeniiber zu anderen Gottes- und Weltverstdndnissen zur
Geltung bringen®). Dazu kommt als konkrete Aufgabe die Koordination der
Weltanschauungsarbeit der EKD.? Das wiirde man eigentlich erst in § 1 Abs. 3
erwarten, wo weiter ausbuchstabiert wird, wie die EZW ihre inhaltlichen Grund-
aufgaben zu erfiillen habe: Sie muss ihre gegenwartskundlichen und apologe-
tischen ,,Studienergebnisse“ natiirlich auch ,vermitteln®, namlich einerseits in
»Studientagungen und Seminaren® und andererseits in ,,geeigneten Publikati-

2 Die Neufassung von 1996 ist abgedruckt in: P6hlmann/Ruppert/Hempelmann: Die EZW
im Zug der Zeit (s. Fufinote 1), 8688 (dort auch die urspriingliche Ordnung von 1964:
83-85). Die neue Ordnung ist auch online abrufbar unter www.ezw-berlin.de/downloads/
Ordnung_fuer_die_ EZW_Neufassung_10_05_1996.pdf.

3 Diese Aufgabe hat sich mit der Begriindung der ,, Konferenz Landeskirchlicher Weltan-
schauungsbeauftragter in der EKD® als solche inzwischen eriibrigt. Geblieben ist die Auf-
gabe fachlicher Zuarbeit, etwa in Gestalt von Tagungen und natiirlich durch die EZW-Pu-
blizistik.



onen. Schliefllich wird die EZW zur Zusammenarbeit mit ,,kirchlichen, staatli-
chen und gegebenenfalls mit privaten Einrichtungen® verpflichtet, ,,die sich mit
religiés-weltanschaulichen Fragestellungen befassen® (§ 1 Abs. 3).

Im Prinzip scheint also alles beim Alten geblieben zu sein. Den beiden Grund-
aufgaben korrespondiert der konkrete Folgeauftrag der publizistischen und semi-
naristischen Vermittlung der wissenschaftlichen Ergebnisse, zwecks gegenwarts-
kundlicher und apologetischer Bildung einer allgemein interessierten kirchlichen
und gesellschaftlichen Offentlichkeit sowie der speziell interessierten kirchlichen
Amts- und Funktionstréger. AufSerdem wird der alte Koordinationsauftrag fort-
und ein Kooperationsgebot festgeschrieben.

Mit diesem letzten, etwas vagen und unscheinbaren Punkt ist ein Bereich ange-
deutet, der in der Arbeit der EZW (wie schon bei der AC) grofien Raum ein-
nimmt: die Anfragen zu bestimmten religiosen oder weltanschaulichen Gruppen
oder Themen vonseiten verschiedenster kirchlicher, staatlicher und wissenschaft-
licher Stellen, von Privatpersonen und nicht zuletzt von Journalisten aus Presse,
Radio, Fernsehen und Internet. Neben der Wissens- und Einsichtsvermittlung
durch Publizistik und Bildungsangebote ist die damit verbundene Beratungs-
und Auskunftsarbeit ein bedeutsames Tétigkeitsfeld. Einerseits leistet die EZW
durch die Beratung in Weltanschauungs- und ,,Sekten“-Problemfillen einen
wichtigen Dienst an Einzelpersonen (vorwiegend, aber keineswegs ausschliefilich
Kirchenmitgliedern), die — oftmals in privaten Krisensituationen - Orientierung
auf dem verwirrenden ,,Weltanschauungsmarkt® suchen. Die EZW zeichnet
dabei eine besondere Religionskompetenz aus, iiber die das psychologische oder
sozialpadagogische Personal der staatlichen Beratungsstellen meist nicht verfiigt,
weshalb sie von diesen in religionsbezogenen Fillen gerne hinzugezogen wird.
Entsprechende Beratungsgespriche haben keinen unmittelbar apologetischen,
sondern haufig eher einen seelsorgerlichen Sinn. Allerdings kann ihnen ein
indirekt apologetisches Moment innewohnen, sofern mehr oder weniger Kir-
chendistanzierte auf diese Weise einen ,,qualifizierten“ Kontakt mit der Kirche
haben. Andererseits macht die bundesweite Auskunftsarbeit (zusammen mit
der Publizistik) die EZW zu einem wichtigen Akteur an der Schnittstelle von
Kirche und Offentlichkeit. Als eine der mafigeblichen Vermittlungsinstitutio-
nen sorgt sie fiir die 6ffentliche Sichtbarkeit und Horbarkeit der evangelischen
Kirche in aktuellen Fragen von allgemeinem Interesse, weit iiber die Grenzen
binnenkirchlicher Selbstverstindigung hinaus. Und immer wieder mag dabei
auch eine ,,Darstellung® des Christlichen (EZW-Ordnung §1) gelingen, die
Néher- und Fernerstehende aufhorchen lésst.
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Es ist an dieser Stelle aber noch ein Aufgabenbereich zu benennen, der sich
gegeniiber der AC als neuer Bestandteil der EZW-Arbeit etabliert hat, ohne bisher
in die Ordnung ausdriicklich Eingang gefunden zu haben. Es handelt sich um
eine dritte Grundaufgabe, die sich, obwohl mit beiden eng verflochten, von der
religios-weltanschaulichen Gegenwartskunde und von der Apologetik abheben
ldsst. So gehort es schon lange zum ,,Stil des Hauses®, dass die EZW zum Zweck
der religios-weltanschaulichen Erkundung und Auseinandersetzung den per-
sonlichen Austausch mit den einschlidgigen Gruppierungen und Institutionen
sucht. Eine derart ,,dialogische Apologetik® ist seit Jahrzehnten das ,Ideal der
EZW-Arbeit“# Sie dient natiirlich unmittelbar der Gegenwartskunde: Mit wem
man redet, den versteht man besser. Der Kontakt dient aber mittelbar auch der
eigentlichen Apologetik: Die personliche Bekanntschaft stiftet, sofern man sich
in einer Atmosphire ziviler Hoflichkeit oder gar Freundlichkeit begegnet, zu
Fairness und Differenziertheit in der Kontroverse an. Sie verhiitet damit grobe
Verzeichnungen des anderen und verhindert, dass die Kontroverse an den ent-
scheidenden Differenzpunkten vorbeilduft.

Aber darin deutet sich schon eine weitergehende Funktion an, die den Dialog
als eigenstdndige Grundaufgabe ausweist: In einem von Empathie geprigten
Gesprich kann auch das Bewusstsein fiir die Grenzen und Schwichen der eigenen
sowie fiir das Recht und den Wert der anderen Position wachsen. Im Ergebnis
zielt der Dialog dann nicht mehr nur auf bessere Kenntnis und treffendere Aus-
einandersetzung, sondern auch auf die Férderung von Toleranz und respekt-
voller Konvivenz. Dies trifft jedenfalls unter der Voraussetzung zu, dass dabei
die religios-weltanschauliche Pluralitét als unveranderliches Faktum anerkannt
wird. Denn dann miissen Toleranz und Konvivenz als notwendig, wertvoll und
entsprechend forderungswiirdig gelten. Allem Anschein nach hat sich an diesem
Punkt zwischen AC und EZW eine grundsétzliche Verschiebung im Selbstver-
standnis vollzogen. Lassen manche AC-Auflerungen noch auf die Zielvorstellung
schlielen, es gehe bei der Apologetik letztlich doch um eine Wiedereindimmung
der ,Vielfaltsexplosion® zugunsten des kirchlichen Christentums, herrscht bei
der EZW infolge der fortgeschrittenen geschichtlichen Erfahrungen von Anfang
an eine starkere Akzeptanz der modernen Situation. Erst recht gilt das fiir die
Gegenwart. Nach den Pluralisierungsschiiben der letzten 20, 30, 40 Jahre sind
inzwischen alle Ideale einer christlichen Einheitskultur nur noch als nostalgi-

4 Reinhart Hummel: Apologetische Modelle, in: Reinhart Hummel/Gottfried Kiienzlen/
Hansjorg Hemminger: Begegnung und Auseinandersetzung. Apologetik in der Arbeit der
EZW, EZW-Impulse 39, Stuttgart 1994, 3-13,7.



sche Schwirmereien zu betrachten - und daher fiir niichterne Zeitdiagnostiker
obsolet. Im Zuge dieser Einsichten ist der EZW mitunter auch die Aufgabe zuge-
wachsen, fiir die EKD gleichsam die diplomatischen Kontakte mit bestimmten
Gruppen und Institutionen zu pflegen. In Einzelfdllen haben diese Kontakte
auch zu einer inhaltlichen Annéherung gefiihrt, im Regelfall immerhin zu einem
Abbau wechselseitiger Vorurteile, Abwertungen und Verletzungen. Und auch
dies ist im Sinne des dringenden Gewinns von Pluralitdtsfahigkeit fiir alle Betei-
ligten und fiir die Gesellschaft im Ganzen kein gering einzuschatzender Erfolg.

Damit ist freilich nicht gesagt, dass die beschriebene Trias von Aufgaben nicht
ihre Schwierigkeiten berge. Die Aspekte Gegenwartskunde, Apologetik und Dia-
log konnen sich in der Weltanschauungsarbeit auch in die Quere kommen, und
ihr kompliziertes Verhiltnis muss daher immer wieder neu ausgelotet werden.
Dessen ungeachtet ist fiir die Selbstkldrung des ,,Berufsapologeten® und seiner
Berufsgenossin schon einiges gewonnen, wenn er und sie sich nicht in jeder
Minute ihres Tuns zur offenen Verteidigung von Kirche und Christentum auf-
gerufen sehen, im Wissen um die Mehrdimensionalitit ihres Geschifts. Im
Ubrigen kénnen auch die faire Beschreibung und der freundliche Dialog ein in
gewisser Weise ,,apologetisches” Zeugnis von der Respektabilitat christlicher
Gesinnung ablegen - ohne dass dabei immer die grofle Glocke der christlichen
Wabhrheit angeschlagen werden miisste.

Grundtypen der Apologetik

Es ist deutlich geworden, dass die genuine Apologetik nur eine Teildimension
der EZW-Arbeit darstellt. Aber sie ist dennoch eine zentrale oder, legt man die
Griindungsidee der Vorgéngerinstitution zugrunde: die zentrale Dimension. Wie
kann die EZW ihrer apologetischen Aufgabe heute gerecht werden? Idealtypisch
lassen sich zwei gegenldufige Arten des Engagements zur Selbstbehauptung des
Christlichen in einer widrigen Umgebung unterscheiden, die hinsichtlich dieser
Frage zu einer Grundorientierung verhelfen konnen.

Der erste Typus soll hier Konfrontationsapologetik heifien. Sie beurteilt das
Andere in unmittelbarer Konfrontation mit dem Eigenen, d. h. sie misst alter-
native religiése oder areligiose Welt- und Lebensansichten nach dem Maf3stab
der Ubereinstimmung mit der eigenen christlich-konfessionellen Tradition,
dem eigenen Bekenntnis, der eigenen Lehre. Im protestantischen Fall kann das
zum Beispiel bedeuten: Eine Freikirche, die den trinitdtstheologischen Formeln
des nizédno-konstantinopolitanischen Glaubensbekenntnisses zustimmt, darf
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in Sachen Gotteslehre mit einer positiven Beurteilung rechnen. Eine christli-
che Gruppierung hingegen, die emphatisch die Forderung der Heiligung des
Lebens propagiert, droht mit den rechtfertigungstheologischen Grundeinsich-
ten der Reformation zu kollidieren und wird daher eher kritisch bewertet. Bei
nichtchristlich-religiosen oder areligiosen Stromungen wiederum bietet eine
derart klare Kriteriologie keinen groflen Urteilsspielraum: Die Abweichung
vom orthodoxen christlichen Standpunkt ist hier in jedem Falle so grof3, dass
ein eindeutiger Ablehnungsbescheid ergehen muss.

Die Voraussetzung dieser apologetischen Haltung ist die Uberzeugung eines
abgeschlossenen Kreises von christlich-kirchlichen Lehren oder Wahrheiten,
die von der Uberlieferung her vorgegeben sind und die es zu bewahren und zu
vertreten gilt. Dieses gegebene, ,,positive“ Christentum ist in seiner normativen
Autoritdt gesetzt und von der Apologetin entsprechend normativ zur Geltung
zu bringen, im Zweifelsfall durch die ungeniert-selbstbewusste Behauptung
seiner religios-weltanschaulichen Normativitét. Ein solches Verfahren stellt
gewissermaflen die ,natiirliche” Form von Apologetik dar. Denn es kommt dem
natiirlichen menschlichen Verlangen nach Bestitigung des Eigenen entgegen; es
konvergiert mit der prominenten Tradition christlicher Offenbarungstheologie;
und es verspricht durch die klare Abgrenzung tatsachlich einen unmittelbaren
Identitatsgewinn: Die Kritik an den Abweichungen des Anderen bekriftigt
in wohltuender Weise das eigene Sosein. Allerdings hat dieser Gewinn einen
Preis. Erstens wirkt der positive Effekt nur nach innen, nicht nach auflen. Er
wirkt nur dort, ,wo Schrift und Bekenntnis“ grundsitzlich ,als Norm akzep-
tiert sind®, also innerhalb der Kirche.5 Auflerhalb der Kirchenmauern wird
die einfache Behauptung dieser Normen mit Schulterzucken oder Augenrollen
quittiert. Der Rechenschafts- und Vermittlungswert einer solchen ,traditions-
orientierten Abgrenzungsapologetik“ (Reinhart Hummel)® ist also sehr begrenzt.
Auflerdem zeigt dieser Typus von Verteidigung eine prinzipielle ,Tendenz zum
Traditionalismus und Antimodernismus“”. Sofern die Konfrontationsapologetik
jede Abweichung des modernen ,,Zeitgeistes“ vom Traditionell-Christlichen als
gegenchristlich verwirft, droht sie das Christentum vom allgemeinen Wahr-
heitsbewusstsein der Gegenwart zu isolieren. ,,Um der Macht des Zeitgeistes zu
entrinnen, schlief3t sie nicht selten Biindnisse mit dem Zeitgeist von gesterns —

5 Ebd,, 8.
6 Ebd.
7 Ebd.
8 Ebd.



und ldsst das Christentum damit vielen als eine religiése Option von gestern
erscheinen. So verfehlt sie gerade das eigentliche apologetische Ziel.

Das Gegenkonzept zu Konfrontation und Abgrenzung heifit Vermittlung.
Die Vermittlungsapologetik bemiiht sich dementsprechend um den Erweis der
Anschlussfahigkeit des Christentums an den gegenwirtigen Zeitgeist, wohlge-
merkt ohne damit den Anschluss an die christliche Tradition aufzugeben. Es
geht ihr gerade um die Vermittlung zwischen dem traditionellen Christentum
und dem Wahrheitsbewusstsein der Gegenwart, damit um den Erweis seiner
Vertretbarkeit in Konkurrenz zu den alternativen Weltdeutungen. Und es geht
ihr zugleich um die dialogische Vermittlung der Plausibilitat oder Respektabilitit
des Christentums im Gesprach mit den Zeitgenossen jedweder religiosen oder
weltanschaulichen Priagung. Daher versteht die Vermittlungsapologetin das
Eigene nicht als unhinterfragbare Norm, sondern akzeptiert seine Infragestellung
durch das Andere. Selbst zutiefst tangiert vom Geist der Gegenwart und von
der geradezu aufdringlichen Prasenz der anderen weltanschaulichen Optionen,
empfindet sie die ,Fragwiirdigkeit“ des Eigenen gleichsam am eigenen Leib und
macht sich auf die Suche nach tragfihigen Antworten - fiir die anderen und
fiir sich selbst.® Dabei nimmt sie in Kauf, dass sie selbst moglicherweise auch
zu einer verinderten Auffassung, einer Neudarstellung oder Neubestimmung
des Eigenen kommt. Um die fragliche Auseinandersetzung sinnvoll, also in der
notwendigen Offenheit fithren zu konnen, begreift sie das Christentum nicht
als unverdnderlichen Kanon von Wahrheiten, sondern als geistige Grofle, die
sich in der Geschichte in sich wandelnden Formen verwirklicht. Sie geht des-
halb davon aus, dass das Wesen des Christentums, d. h. das, was am Christen-
tum wesentlich und unverzichtbar ist im Gegensatz zu seinen verdnderlichen
und aufgebbaren Gestaltungen, in jeder Zeit neu ausgedriickt, neu bestimmt
werden muss — auf dass es fiir diese Gegenwart vertretbar und ,.erschwing-
lich® bleibe.

Diese flexiblere Auffassung des Christentums gewédhrt diesem Apologetikansatz
gegeniiber dem ersten Typus zweifellos einen erheblichen Gewinn an Dialog-
und Pluralititsfahigkeit. Von dieser Vermittlungsposition aus fallt es leichter,
aus dem dualistischen Disjunktionsschema von ,,Wahrheit“ und ,, Irrtum® aus-

9 Vgl. zu Paul Tillichs Begriff von Apologetik als ,,Kunst des Antwortens® (ders.: Systema-
tische Theologie, Bd. III, Berlin #1966, 226) Reinhard Hempelmann: Apologetik und Kon-
textualitit, in: Matthias Petzoldt/ Michael Niichtern/Reinhard Hempelmann: Beitrige zu
einer christlichen Apologetik, EZW-Texte 148, Berlin 1999, 25 - 34, 26.
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zubrechen und in verschiedenen Welt- und Lebensansichten mit Spuren des
Geistes und der Wahrheit zu rechnen. Aber auch dieser Gewinn hat seinen
Preis: Er bedeutet den Verlust an christlichem Profil oder jedenfalls Einbuflen
hinsichtlich der leichten Erkennbarkeit des Profils. Denn wer sich nicht unge-
brochen eine iiberkommene Identitdt aneignen kann, sondern stattdessen am
eigenen Herkommen laufend unterscheiden muss, welche Aspekte er in welcher
Weise fiir wesentliche ,,Kernelemente® und welche er fiir lediglich periphere
Ausdrucksformen des Christlichen hilt, der gerit in komplexe und nie endgiiltig
abschliebare Selbstverstindigungsprozesse, die von auflen leicht als Ausdruck
profilloser Beliebigkeit oder kraftloser Uberreflektiertheit wahrgenommen wer-
den. Der Vermittlungswille droht die Konturen des Christlichen zu verwischen.
Er steht in der Gefahr des Identitéitsverlusts - womit das Verteidigungs- oder
Rechenschaftsziel der Apologetik ebenfalls verfehlt ware.

Mit den beiden Idealtypen sind zwei alternative Grundausrichtungen oder
Gegenpole beschrieben, die ein breiteres Feld von apologetischen Einzelpositi-
onen abstecken, und es sind kardinale Fragen der Apologetik aufgeworfen, die an
den Rand der Aporie fithren. Wo aber wéren die EZW und ihre Mitarbeitenden
aus Vergangenheit und Gegenwart in dem vorgestellten Schema einzuzeichnen?
Eine schroffe Konfrontationsapologetik wird man bei ihnen kaum antreffen, bei
allem vorhandenen Willen, ,,die christliche Stimme deutlich erklingen zu las-
sen“10. Aber auch eine radikale Vermittlungsapologetik wurde selten betrieben,
bei allem grundsitzlichen Vermittlungswillen. Man darf also wohl ein gewisses
Schwanken konstatieren, insgesamt mit einer leichten Neigung zur Vermittlung.
Ohnehin lasst sich aber das reale Leben, auch des Berufsapologeten, nicht leicht
mit einem Schema zur Deckung bringen.

Ebenen der Apologetik

Zur Charakterisierung der Berufsapologetik mag noch eine weitere Unterschei-
dung erhellend sein, anhand derer sie sich innerhalb der Theologie verorten lasst.
Dazu soll das Theologieverstindnis Friedrich Schleiermachers (1768 — 1834)
herangezogen werden, worin der ,,Apologetik® eine schlechthin grundlegende
Rolle zukommt. Der Begriff steht beim Vater neuprotestantischer Vermittlungs-
theologie sachlich fiir die theologische Generalaufgabe der Neubestimmung des
Wesentlich-Christlichen in der Vermittlung zwischen Tradition und Gegen-

10 Hummel: Apologetische Modelle (s. Fufinote 4), 8.



wartsbewusstsein, von der gerade die Rede war.!! Laut Schleiermacher muss jeder
Theologe in seinem Bildungsgang eine moglichst konturierte und reflektierte
Vorstellung davon gewinnen, was als ,Wesenskern® christlichen Glaubens auch
unter den Bedingungen eines allgemeinen Weltanschauungswandels - dem ,,sich
niemand entziehen kann“?2 - haltbar und vertretbar bleibt. Wollte hingegen
ein Theologe ungeachtet aller weltanschaulichen Modernisierungsprozesse das
tiberkommene Christentum in Génze tibernehmen und darin ,,Alles beim Alten
[lassen], so wiirde dies bedeuten, ,,daf} er eigentlich nichts thut, und der Herr ihn
nicht wachend findet, wenn er kommt“.13 Der gesamten akademischen Theologie
(als dem Ort der Bildung kiinftiger kirchlicher Amtstréger) ist damit die apo-
logetische Aufgabe gestellt, die Ausbildung einer gegenwirtig anschlussfiahigen
Fassung des Christentums voranzutreiben, um damit einer traditionalistischen
Fixierung und dem daraus resultierenden Veralten des Christentums zu wehren.

Wozu braucht es nun aber, wenn doch die gesamte Theologie apologetisch aus-
gerichtet ist, noch einer ,,apologetischen Zentrale“? Was ist gegeniiber jener
allgemeinen Apologetik das Geschift der kirchlichen Berufsapologetik, fiir die
AC und EZW geschaffen wurden? Die Antwort ergibt sich aus dem Dargeleg-
ten. Die akademische Theologie, die in der Kooperation der Facher und in der
Zusammenschau mannigfacher Einzelstudien auf den Entwurf einer gegen-
wartsplausiblen Auffassung des Christentums im Ganzen abzielt, beschéftigt
sich dabei oftmals nur indirekt mit den geistigen Gegenwartsbedingungen und
vor allem mit der religios-weltanschaulichen Konkurrenz. Demgegeniiber ist
die ,praktische Apologetik® viel stirker auf die direkte und konkrete Ausein-
andersetzung mit den Alternativen zum kirchlichen Christentum und den sich
daraus herleitenden Infragestellungen fokussiert. Gegeniiber der Apologetik als
theologischer Generalaufgabe arbeitet die Apologetik als spezielle Berufsaufgabe

11 Im Besonderen ist ,,Apologetik“ bei Schleiermacher der Titel fiir eine Teildisziplin der
»philosophischen® oder ,,systematischen Theologie“, dem die Aufgabe der Wesensbestim-
mung in besonderer Weise obliegt; aber in Anbetracht der Tatsache, dass die Durchkla-
rung einer Idee vom Wesentlich-Christlichen bei ihm auch das generelle Bildungsziel der
Theologie (ausgenommen der Praktischen Theologie) ausmacht, kann man die Sache der
Apologetik im Schleiermacher’schen Sinne auch als Generalziel der Theologie begrei-
fen. Vgl. dazu Martin Fritz: Schleiermachers Idee theologischer Bildung Zur Aktualitit
der ,Kurzen Darstellung des theologischen Studiums®, in: Markus Buntfuf3/Martin Fritz
(Hg.): Fremde unter einem Dach? Die theologischen Ficherkulturen in enzyklopddischer
Perspektive (TBT 163), Berlin/New York 2014, 167 - 218, bes. 181 - 198.

12 Friedrich Schleiermacher: Uber die Glaubenslehre. Zwei Sendschreiben an Liicke (1829),
in: ders.: Theologisch-dogmatische Abhandlungen und Gelegenheitsschriften, hg. von
Hans-Friedrich Traulsen (KGA 1/10), Berlin/ New York 1990, 309 — 394, 345f.

13 Ebd., 352.
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nicht an einer Gesamtperspektive, sondern an aktuell begegnenden Einzelphi-
nomenen, -problemen und -kontroversen. Von der generellen Apologetik hebt
sie sich demnach als kasuelle oder okkasionelle Apologetik ab: Sie ist vorwiegend
»Apologetik bei Gelegenheit®, evoziert durch bestimmte Anldsse." Die Zeitschrift
fiir Religion und Weltanschauung als Publikationsorgan der EZW mit ihrem
Panorama an aktuellen Themen illustriert diesen Sachverhalt.

Der kasuelle Zuschnitt ihrer Arbeit bedingt auch die spezifische Art und Weise,
wie die Berufsapologetik Rechenschaft von der Gegenwartsfidhigkeit des (kirch-
lichen) Christentums gibt: Das zu ,verteidigende® Christentum wird in der
konkreten Auseinandersetzung mit den konkurrierenden Gruppierungen und
Stromungen nicht in umfassender Weise zum Thema, sondern nur hinsichtlich
je einschldgiger Elemente oder Aspekte, die durch das jeweilige Andere in den
Blickpunkt geriickt werden. Das heif3t: Faktisch geschieht die apologetische
Darstellung des Christlichen hier nicht umfassend, sondern punktuell, partiell
und selektiv. Sie geschieht anhand exemplarischer Perspektiven, die das Christen-
tum ausschnitthaft als gegenwirtig vertretbare Welt- und Lebenseinstellung ins
Licht setzen. Die jeweilige Perspektivenwahl ist einerseits durch den je aktuellen
Gegenstand angeregt. So wird das Christentum gerade in der Konfrontation mit
dem je Anderen zu einer partiellen Selbstklarung gezwungen und erhilt in der
jeweiligen Hinsicht eine bestimmtere Profilierung. Die Perspektivenwahl steht
aber auch im Horizont einer bestimmten Gesamtanschauung vom Christentum.
Denn mittelbar macht sich darin die Auffassung vom Wesentlich-Christlichen
geltend, die sich die jeweilige Apologetin in ihrem theologischen Bildungsgang
(mehr oder weniger bestimmt und reflektiert) zu eigen gemacht hat. Insofern
handelt es sich in allen Auseinandersetzungen der kasuellen um konkrete Appli-
kationen der generellen Apologetik, die in der akademischen Theologie (mehr
oder weniger bestimmt und reflektiert) betrieben wird.!s

Freilich kénnen, auch beim Berufsapologeten selbst, Zweifel an der Sinnhaf-
tigkeit solch ,gelegentlicher Einlassungen zur Rechenschaft des Christlichen

14 Vgl. zur Apologetik als ,kasueller Theologie“ Michael Niichtern: Apologetik ist nétig, in:
Petzoldt/Niichtern/ Hempelmann: Beitrdge (s. Fufinote 9), 16 - 24, 19f.

15 Eine Nebenfunktion der apologetischen Zentralstelle kann darin erblickt werden, die aka-
demische Theologie an ihre betreffende Generalaufgabe zu erinnern. Denn im Betrieb
der drittmittelgetriebenen Projektwissenschaft kann das ,kirchliche Interesse“ an der
Forderung des Christentums, das Schleiermacher der universitiren Theologie neben dem
»wissenschaftlichen Geist“ als notwendige Voraussetzung eingescharft hat und das deren
apologetische Ausrichtung begriindet, durchaus unter die Réder geraten.



aufkommen. Sind sie nicht sachlich zu verstreut, und ist ihre Rezeption nicht zu
punktuell, um tatsachlich eine signifikante apologetische Wirkung entfalten zu
kénnen? Man kénnte sich iiber solche Zweifelsfragen damit hinwegtréosten, dass
ja in Gegenwartskunde und Dialog auch noch andere, unzweifelhaft sinnvolle
Aufgaben zu verfolgen sind. Oder mit dem Gedanken, dass die Leistungen der
grofien Zusammenschau (erst recht solche mit dezidiert apologetisch-gegen-
wartsbezogener Absicht), die der Idee nach den Zielhorizont der akademischen
Theologie ausmacht, faktisch auch dort eher Ausnahmeerscheinungen darstel-
len - die ausdifferenzierte Wissenschaft tendiert zur Einzel- und Spezialfor-
schung. Aber das hiefie, einer Schliisselfrage des eigenen Berufs aus dem Weg zu
gehen. So wird man sich besser auf den ureigenen Wert der kasuellen Apologetik
besinnen.

Er liegt vornehmlich darin, bei Kirchen-, Christentums- und Religionsdis-
tanzierten Urteile und Vorurteile iiber das Kirchlich-Christliche zu irritieren.
Schon an einem einzelnen Thema, einem einzelnen Debattenbeitrag kann fiir
Leserinnen und Horer eine kirchliche Position sichtbar oder wenigstens erahnbar
werden, die etwa reflektierter, (selbst-)kritischer, aufgeklarter, irgendwie ,ver-
niinftiger” oder die umgekehrt auch ,,frommer® erscheint, als man es aufgrund
von geldufigen Meinungen oder realen Begegnungen erwartet hatte. Sollte der
christliche Glaube doch weniger abwegig, oder sollte das kirchliche Christentum
doch weniger oberflichlich sein als gedacht? Solche produktiven Irritationen
kénnen Distanz mindern und damit im Idealfall anderen positiven Erfahrungen
mit Christentum und Kirche den Weg bahnen. Der Irritationswirkung ,,nach
auflen” entspricht zum anderen eine Bekriftigungswirkung ,nach innen®. Auch
wer sich Christentum und Kirche naher verbunden fiihlt, wird bisweilen von
intellektuellen Anfechtungen gegeniiber beiden heimgesucht und bedarf daher
der Bestiarkung. Die argumentative Bewahrung gegeniiber einer bestimmten
Alternative kann bei Lesern oder Horerinnen zu einer derartigen Selbstverge-
wisserung ihres kirchlich-protestantischen Christentums dienen, jedenfalls fiir
den Moment. Und womdglich bleibt sogar ein Argument, ein Gedanke héngen,
der sie fiir das christliche Leben in einer pluralistischen Gesellschaft nicht nur
selbstgewisser, sondern auch auskunfts- und gesprachsfahiger macht.

Somit ist jeder kasuelle Beitrag zur Apologetik ein kleiner Beitrag zu einer geisti-
gen Atmosphire, in der das kirchliche Christentum weiter als respektable, ernst
zu nehmende Option unter den Welt- und Lebensorientierungen gelten kann.
Die punktuellen Wirkungen nach ,,innen“ und ,,auflen” sind also nicht zu unter-
schdtzen, zumal in ihrer Summe und in ihrer vergleichsweise grofien Reichweite.
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Vielleicht gibt es aber obendrein einen Effekt der EZW, der die Summe ihrer
apologetischen Einzelduflerungen noch iiberschreitet. Eine Institution, die seit
Jahrzehnten in zahllosen Verdffentlichungen, Vortragen, Diskussionen und
Interviews die Argumentations- und Gesprichsfahigkeit der Kirche unter Beweis
stellt, wird vielleicht selbst gleichsam zum Inbegriff oder 6ffentlichen Symbol
einer reflexions- und auskunftsfahigen christlichen Position, deren Umrisse sich
anhand der mannigfachen konkreten Positionierungen immerhin schemenhaft
abzeichnen. Oder um es mit einem Bild aus einem abgelegten Kirchenreform-
programm zu sagen: Sie wirkt womdglich in der Offentlichkeit als ,,Leuchtturm*
eines nachdenklichen und daher bedenkenswerten Christentums.

Tugenden der Apologetin

Was aber sind die personlichen Voraussetzungen, um das beschriebene Apologe-
tenamt auszuiiben? Welche Einstellung brauchen die kirchlichen ,,Vermittler vom
Dienst®, um die Auseinandersetzung mit den Zeitstromungen an der Schwelle
zwischen Kirche und Offentlichkeit produktiv fithren zu kénnen? Kurz: Was
zeichnet die ideale EZW-Referentin und ihren Kollegen aus?

Die unverzichtbare Basistugend ist ein Sinn fiir religiose Freiheit und Pluralitit.
Er erwichst zum einen aus der altprotestantischen Uberzeugung von der Unver-
fiigbarkeit des Heiligen Geistes, der im Herzen des Einzelnen Gottvertrauen
erweckt — der Glaube ist nicht eigene Leistung oder Entscheidung, sondern
Gnadenergriffenheit. Und jener Sinn erwéchst zum andern aus der neuprotes-
tantischen Einsicht in die historisch-kulturelle Vermitteltheit des Glaubens -
mein Christentum héngt auch vom Ort meiner Geburt und Sozialisation ab.
Aus beidem ergibt sich die prinzipielle Akzeptanz von Andersglaubenden wie
Nichtglaubenden. Da ich mir meinen Glauben nicht als Leistung zuschreiben
kann, werde ich auch niemandem seine Abwesenheit vorwerfen. Aus alledem
folgt wiederum die prinzipielle Akzeptanz der religisen Pluralitit als freiheit-
licher Errungenschaft der Moderne.

Den Berufsapologeten kennzeichnet ein Sinn fiir die Ambivalenz von Religion.
Zum einen kennen Christen, die sich in ihrem Christsein unverstellt wahr-
nehmen, die Spannung von Glauben und Zweifel - Frommigkeit ist, spatestens
unter den Bedingungen der kritischen Moderne, kein Zustand unerschiitter-
licher Heilsgewissheit, sondern ein steter Wechsel von Suchen und Finden.
Aus Geschichte und Erfahrung kennen wir zum anderen die urmenschliche
Sinnbediirftigkeit, aber auch die menschliche Verfiihrbarkeit durch triigerische

ZRW



Sinnversprechen. Die niichterne Betrachtung von Geschichte und Gegenwart
lehrt aulerdem, dass Religion sowohl hochste Erfilllung wie abgriindigste Ver-
zerrung des Humanen sein kann. Aus alledem folgt eine Grundsympathie fiir
Religion und zugleich eine Grundsympathie fiir Religionskritik.

Die Berufsapologetin begegnet Anders- und Nichtglaubigen in einem doppelten
Bewusstsein von Gemeinsamkeit und Konkurrenz, in einer Balance von Respekt
und Kritik. Respekt gebithrt dem anderen schon aufgrund des Wissens um die
gemeinsame conditio humana, mit der uns letzte Fragen auferlegt sind, ohne
dass dafiir unbezweifelbare Antworten bereitstiinden. Gleichwohl geht aus dem
Umstand, dass wir unterschiedlichen Antworten auf jene Fragen anhingen, ein
Moment der Ablehnung oder Kritik hervor - die Nichtiibereinstimmung bei den
letzten Welt- und Lebensorientierungen schafft fast unweigerlich eine gewisse
wechselseitige Missbilligung. Aus der Balance von Respekt und Kritik aber geht
Toleranz hervor. Denn diese Haltung besteht just darin, dass ein Ablehnungs-
impuls durch ein Gegenmoment der Anerkennung ausbalanciert wird. Es folgt
daraus zweitens die Maxime von Fairness und Ausgewogenheit auch im kriti-
schen Umgang - gegen den polarisierenden Trend zur Identititsbekraftigung
durch Abqualifizierung anderer. Drittens folgt daraus, dass der Apologet gegen-
tiber Anders- und Nichtreligiésen mitunter eine Doppelrolle von Anklage und
Anwaltschaft ibernimmt. Unbeschadet von Konkurrenz und méglicher Kritik
sind Andersgldubige vor religioser Ignoranz und vor Zerrbildern ihrer Religion
in Schutz zu nehmen und die Anliegen A- und Antireligioser als Auflerungen
freier Gewissen und kritischer Geister zu wiirdigen.

In alledem beweist der Apologet eine gehorige Flexibilitat im Wechsel zwischen
Positionalitit und Neutralitit. Wie Schleiermacher herausgestellt hat, ist das
Vermogen, zwischen dem ,,Standort im Christentum® und einem ,,Standort iiber
dem Christentum® zu wechseln, eine Bedingung wissenschaftlicher Theologie.'s
In der Berufsapologetik ist die Fihigkeit zur intellektuellen Selbstdistanz
in besonderem Mafle gefordert, nicht nur als Grundvoraussetzung seriéser
Gegenwartskunde und unbefangenen Dialogs, sondern auch und gerade in
der fairen Auseinandersetzung mit der konkurrierenden Position. Zu solcher
Fairness gehort es auch, wo moglich die eigene Positionalitdt des Urteils tiber
den anderen zu markieren, um nicht bei der Bewertung eine falsche Neutralitit
vorzuspiegeln.

16 Vgl. Fritz: Schleiermachers Idee (s. Fufinote 11), 197.
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SchlieSlich besitzt die Apologetin Klarheit iiber das eigene Christentumsideal
und, darin eingeschlossen, {iber das eigene Religionsideal. Denn daraus ent-
springen ihr die inhaltlichen Leitkriterien in der Auseinandersetzung mit dem
anderen, die ihm zwar nicht aufgezwungen, aber doch immerhin angesonnen
werden kénnen, zur freien Annahme oder Ablehnung. Mégliche Momente eines
solchen Ideals sind: Freiheit — nur eine frei angenommene und ausgeiibte Reli-
gion verdient diesen Namen. Wahrheit — die Religion muss mit der kritischen
Vernunft im Gesprich bleiben, will sie nicht zu Obskurantismus herabsinken.
Liebe - die Religion muss der Entfaltung der Person forderlich sein. Mitte —
gedeihliche Religion hilt die Mitte zwischen fundamentalistischer Verhdrtung
und sdkularistischer Auflésung.

Wie die (sicher unvollstdndige) Tugendtafel zeigt, ist die Berufsapologetik nicht
nur fachlich ein anspruchsvolles Geschift. Der Apologet ist ein Grenzginger, die
Apologetin eine Meisterin der Ambiguitatstoleranz. Die Kirche braucht solche
Heldinnen der Grenze, um das Christentum in der Gegenwart zu vermitteln und
um dem Stachel der Infragestellung durch die Gegenwart nicht auszuweichen.
In welchem Umfang sie sich die Spezialisten fiir Gegenwartskunde, Dialog und
Auseinandersetzung kiinftig noch leisten wird, steht dahin.



Alexander Benatar

»Lebendige Auseinandersetzung mit den
Stromungen der Zeit“

Zur Griindungsgeschichte der EZW!

Fir die Evangelische Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen (EZW) markierte
der Jahreswechsel 2020/21 ein doppeltes Jubildaum: So blickte die 1960 gegriindete
Einrichtung aufihr eigenes 60-jahriges Bestehen zuriick, zugleich aber auch auf
die Griindung ihrer Vorgéngereinrichtung, der ,, Apologetischen Centrale®, im
Jahre 1921. Beide Institute entstanden vor dem Hintergrund grofler geistiger,
sozialer und politischer Umwilzungen, die die evangelische Kirche in der Wei-
marer Republik bzw. der Bundesrepublik Deutschland elementar beriihrten.

Vorgeschichte der EZW: die Apologetische Centrale

Die kirchlich organisierte Apologetik, ,das 6ffentliche Rechenschaftablegen in
der Begegnung und Auseinandersetzung mit anderen Weltanschauungen und
religiosen Bewegungen®?, entwickelte sich ab Ende des 19. Jahrhunderts als
Antwort auf eine zunehmende gesellschaftliche Pluralisierung und Sakularisie-
rung - auf soziale Phanomene also, die Debatten in Theologie und Kirche auch
heute noch préagen. Der nachhaltige Einfluss der Aufklarung mit ihrem Aufruf
zum Gebrauch individueller Vernunft und nicht zuletzt die Erkenntnisse der
Evolutionstheorie bedeuteten fiir (christliche) Theologie und Kirchen einen
groflen Plausibilitatsverlust. Religion und Dogmen wurden immer hdufiger
infrage gestellt, Glaubige wandten sich vermehrt von den grolen Kirchen ab und
anderen christlichen Gemeinschaften oder neuen religiésen Bewegungen zu.?

Nicht wenige sahen in diesen Entwicklungen eine fundamentale Gefahr fiir
den christlichen Geltungsanspruch und forderten als Antwort auf offene Reli-

! Der Beitrag erscheint in erweiterter Form in der Zeitschrift ,,Kirchliche Zeitgeschichte/
Contemporary Church History“. Fiir Anregungen und wertvolle Hinweise danke ich
Rajah Scheepers, Matthias Pohlmann, Henning Pahl und Marion Léfflmann.

2 Péhlmann 2000, 2. Der Ausdruck leitet sich vom griechischen apologia, (,Verteidigungs-
rede®, ,,Antwort®) ab.

3 Vgl. zum Folgenden Péhlmann 2000, 2-11 (daraus auch die folgenden Zitate); Lichele
1995, 234 -236; vgl. auch P6hlmann 1998, 38 - 41.
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gionskritik eine Erneuerung christlicher Religiositét. Ein Kind dieser Zeit war
die Idee einer Verkiindigung des Evangeliums durch ,Innere Mission“ bzw.
»Volksmission®. Unter mafigeblichem Einfluss des Hamburger Theologen Johann
Hinrich Wichern (1808 - 1881), den die neupietistische Erweckungsbewegung
gepragt hatte, wurde 1848/49 ein ,,Central-Ausschuss fiir die Innere Mission der
deutschen evangelischen Kirche“ gegriindet. Dieser sollte soziale Not lindern
und unter den ,entchristlichten Massen“ die frohe Botschaft verbreiten. Dazu
gehorte nicht zuletzt, den mannigfachen ,Widersachern des Glaubens®, etwa aus
dem sozialistischen oder kommunistischen Milieu sowie dem sektiererischen
»Baptismus®, entgegenzutreten.*

Um 1900 begannen regionale Vereine der Inneren Mission, ,,Instruktionskurse®
anzubieten, um engagierte Laien systematisch auf die Auseinandersetzung mit
der Christentumskritik vorzubereiten. Der Central-Ausschuss institutionalisierte
diese Tiétigkeiten 1904 mit der Einrichtung einer ,Kommission fiir Apologetik
und Vortragswesen®, die die regionalen Initiativen koordinierte und in Berlin
eigene Fortbildungen fiir Pfarrer®, LehrerInnen und Laien durchfiihrte. Wei-
tergehende Pline, den apologetischen Kursen in Gestalt einer ,,Centrale” ein
solideres Fundament zu geben, wurden mit Ausbruch des Ersten Weltkriegs
vorerst auf Eis gelegt.

Nach Kriegsende griff der Central-Ausschuss die fritheren Uberlegungen wie-
der auf. 1921 mahnte er beim Evangelischen Oberkirchenrat in Berlin an, ein
weiterer Ausbau der apologetischen Arbeit sei ,,unbedingt notwendig, um dem
siegreichen Vordringen der katholischen Propaganda und dem Ansturm einer
un- und widerchristlichen Welt- und Lebensanschauung entgegenzutreten. Mit
Beschluss des Central-Ausschusses vom September 1921 wurde dann die Stelle
eines hauptamtlichen Apologeten geschaffen, der das irritierend divers gewor-
dene Feld der Weltanschauungen wissenschaftlich bearbeiten, Vortriage halten
und dem Leitungsgremium berichten sollte. Besonderen Kldarungsbedarf sah
die damit ins Leben gerufene ,,Apologetische Centrale® (AC) fiir den christli-
chen Umgang mit ,,Darwinismus, Monismus, Anthroposophie, Spiritismus und
Okkultismus“. Zum 1. Januar 1922 wurde Carl Gunther Schweitzer (1889 - 1965)
auf die Stelle berufen.

4 Pohlmann 2008, 128f.
5 Erst 1943 wurden die ersten Frauen in Deutschland als evangelische Pfarrerinnen ordi-
niert.



Das Ende der Staatskirchentums 1918 erwies sich unterdessen als ein Kata-
lysator jener Verdnderungsprozesse, die die apologetische Arbeit {iberhaupt
veranlasst hatten. Im Vergleich zu den Vorkriegsjahren verzehnfachten sich
ab 1919 die Kirchenaustrittszahlen. Zusitzliche Konkurrenz erwuchs den Kir-
chen in einer Vielzahl freireligioser Gruppen sowie in ,politisch orientierten
Ersatzsystemen® mit totalitiren und teilweise dezidiert antichristlichen Ziigen.
Daher sah Carl Schweitzer die christliche Kirche ,,in einem Kampfe der Welt-
anschauungen und Religionen von einem Ausmafe stehen, wie ihn nur wenige
Zeitepochen gesehen haben®. Als eine wesentliche Herausforderung des orga-
nisierten Protestantismus identifizierte er die ,liberalistischen Verfithrungen®
seiner Zeit.

Schweitzers Argumente verfingen. Bis 1926 wuchs die AC auf sechs Mitarbeiter an
und zog vom Sitz des Central-Ausschusses in Berlin-Dahlem in das Johannesstift
in Spandau. Ab 1925 gab die AC die Fachzeitschrift ,,Wort und Tat — Hefte der
Apologetischen Centrale fiir evangelische Weltanschauung und soziale Arbeit“
heraus, erginzt um themenbezogene Einzelpublikationen. 1930 fand der Ausbau
der AC allerdings ein jahes Ende, als ein Insolvenzskandal den Central-Ausschuss
erschiitterte und dessen gesamtes Leitungsgremium, einschliefllich Schweitzers,
zum Ricktritt zwang. Im Folgejahr wurde den mittlerweile 16 Mitarbeitern
gekiindigt und die AC zuriick nach Dahlem verlegt. Dort ibernahm Walter
Kiinneth (1901 -1997), zuvor Assistent Schweitzers, die Leitung. 1932 zog die
AC erneut nach Spandau.

Die nationalsozialistische Machtiibernahme im Januar 1933 brachte fir die
Arbeit der AC weitere Umwilzungen. Kirchen und kirchliche Verbande wur-
den durch die nationalsozialistische Herrschaft stark unter Druck gesetzt.
Regimetreue ,,Deutsche Christen® drangen bald auch in das Leitungsgremium
des Central-Ausschusses vor. Kiinneths Reaktion war ambivalent. Zunéchst
hoffte er auf einen bevorstehenden ,,nationalen Aufbruch® und kooperierte mit
den Nazis, indem er der Gestapo Materialien iiber die politische Gesinnung
beobachteter religioser Gruppen libergab. Dann aber widersetzte er sich dem
zunehmenden innerkirchlichen Fithrungsanspruch der Deutschen Christen und
griindete im Mai 1933 gemeinsam mit Martin Niemoller und Hanns Lilje die
»Jungreformatorische Bewegung®, eine Keimzelle der spéteren ,,Bekennenden
Kirche®

In den Folgejahren standen die Zeichen zunehmend auf Konfrontation mit der
Nazi-Ideologie. 1934 loste sich Kiinneth von dem inzwischen von Deutschen
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Christen beherrschten Central-Ausschuss und gliederte die AC stattdessen der
»Arbeitsgemeinschaft der diakonischen und missionarischen Werke und Ver-
bande“ an, die zur Bekennenden Kirche stand. Ab 1936 erhielt die AC finanzielle
Unterstiitzung vom ,,Rat der Evangelischen Kirche Deutschlands®, einem Zusam-
menschluss ,intakter, d. h. nicht ,deutsch-christlich“ dominierter Kirchen.
Immer mehr avancierte die AC nun zu einem publizistischen Eckpfeiler der
Bekennenden Kirche und wandte sich vermehrt auch gegen vélkisch-religioses
Gedankengut. Besondere Bekanntheit erlangte Kiinneths ,,Antwort auf den
Mythus®, in der er sich kritisch mit Alfred Rosenbergs rassenideologischer Schrift
»Der Mythus des 20. Jahrhunderts“ auseinandersetzte.

Am 10. Dezember 1937 wurde die AC im Auftrag des 1935 eingerichteten
Reichskirchenministeriums geschlossen. Der Plan des Central-Ausschusses, die
apologetische Arbeit der AC unter dem Namen ,,Wichern-Institut® fortzufiihren,
konnte 1938 nicht mehr verwirklicht werden.®

Die evangelische Kirche nach dem Zweiten Weltkrieg

Obgleich vom Zusammenbruch ebenso betroffen wie der Rest der deutschen
Bevolkerung, nahmen Kirchen und Pfarrer unmittelbar nach dem Ende des
Zweiten Weltkriegs eine hervorgehobene gesellschaftliche Stellung ein.” Mit
ihrem karitativen Einsatz und der Wertschdtzung, die sie vonseiten der Besat-
zungsmichte erfuhren, stieg auch ihr Ansehen in der deutschen Bevélkerung.
Kurzfristig kam es zu unerwartet vielen Wiedereintritten. Mit der Normalisie-
rung der Lebensverhiltnisse tiberwogen ab Ende der 1940er Jahre aber wieder
die Kirchenaustritte.

Institutionell bedeutete die Phase des Wiederaufbaus deutscher Kirchlichkeit
nach der NS-Zeit eher eine Evolution als eine Revolution. Bereits totgesagte
landeskirchliche Strukturen wurden bald wiederhergestellt und ihre Leitungs-
ebenen konsolidiert, indem Vertreter der Bekennenden Kirche auch in ehemals
»deutsch-christlich“ regierten Landeskirchen Fithrungspositionen tibernahmen.
Auch bei der Bildung eines Rates der ,,Evangelischen Kirche in Deutschland®
(EKD) im hessischen Treysa konnten sich im August 1945 grundlegende
Neuerungsvorschlige nicht durchsetzen. Die Landeskirchen blieben unter dem
gemeinsamen Dach der EKD selbststdndig und weisungsungebunden.

¢ Vgl. P6hlmann 1998, 213.
7 Vgl. zum Folgenden Greschat 2011, 9 - 15; Wallmann 2012, 281 -284.



Mit der Treysaer Konferenz hatte die verfasste Kirche ihre Handlungsfahig-
keit deutlich frither unter Beweis gestellt als das weltliche Staatswesen, was ihr
politisches Selbst- und Sendungsbewusstsein befliigelte. Nach der Erfahrung
der NS-Zeit sollten unkritische Staatsnidhe und Obrigkeitsgehorsam der Ver-
gangenheit angehoren. Bald war auch vom ,,Wéchteramt der Kirche* und dem
»Offentlichkeitsanspruch des Evangeliums* die Rede. Ein Zeugnis des Willens
zur Mitgestaltung der Gesellschaft war die Griindung der Evangelischen Aka-
demien ab September 1945. Sie entwickelten sich rasch zu wichtigen Foren der
zivilgesellschaftlichen politischen Diskussion. Ihre Aktivitaten sollten nicht nur
allgemein der politischen Bildung dienen, sondern auch zur besseren Akzeptanz
der Demokratie als Staatsform fithren. Damit wandte sich die Akademiearbeit
klar gegen totalitdre und vor allem kommunistische politische Ideologien, die
angesichts der antikirchlichen Entwicklungen in der Sowjetischen Besatzungs-
zone zunehmend bedrohlich erschienen.

In der spiteren Bundesrepublik fielen diese Bemithungen auf fruchtbaren Boden.
Sie verdeutlichten zum einen das neue Selbstverstindnis der evangelischen Kirche
als eigenstandige politische Akteurin mit gesellschaftlicher Verantwortung. Zum
anderen sollten die Evangelischen Akademien aber auch ein Angebot christlicher
Orientierung bieten und zur ,Rechristianisierung® von kirchenentfremdeten
Menschen beitragen. In dieser volksmissionarischen Zielsetzung dhnelten sie
dem zur selben Zeit ins Leben gerufenen ,,Deutschen Evangelischen Kirchen-
tag“® Als Organe des institutionalisierten kirchlichen Offentlichkeitsanspruchs
konnten die Akademien und Kirchentage zudem an die Rolle ankniipfen, die in
der Zwischenkriegszeit der AC zugekommen war.” Und dies durchaus erfolgreich.
In den 1950er Jahren starkten sie nicht nur das protestantische Gemeinschafts-
gefithl, sondern machten diese Zeit auch zu einem ,goldenen Jahrzehnt® der
Bibelfrommigkeit in beiden deutschen Staaten.

Doch die goldene Zeit wihrte nicht lange. Mit zunehmender wirtschaftlicher
Prosperitit und politischer Stabilisierung zeichneten sich in der Bundesrepublik
der spiten 1950er Jahre wiederum geistige und gesellschaftliche Neuorientierun-
gen ab. Hatten die Kirchen sich nach Kriegsende als wichtige zivilgesellschaft-
liche Stabilisierungsfaktoren erwiesen, bedurfte man ihrer in dieser Rolle mit
der Zeit immer weniger. Als Ausdruck einer Hinwendung zur Welt begann die
evangelische Kirche unterdessen damit, sich neue 6ffentliche Handlungsfelder

8 Vgl. zum Folgenden Greschat 2011, 51 - 55; vgl. auch Wallmann 2012, 285-287.
9 Vgl. Bolewski 1986, 156f.
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zu erschliefen und selbstbewusst in politische Debatten einzubringen. Immer
wieder zeigten sich hierbei tiefe Bruchlinien. KirchenvertreterInnen nahmen
auflerst heterogene Positionen ein, die von nationalprotestantischem Etatismus
bis zu fundamentaler Staatskritik reichten.'” In den Landeskirchen iiberwogen
die restaurativen Momente. Aber Teile des gemeindlichen Protestantismus und
bruderritliche Kreise nahmen etwa mit ihrer Positionierung gegen die West-
integration oder die sog. ,Wiederbewaffnung® bereits den in den 1960er Jahren
folgenden gesellschaftlichen Wandels vorweg."

Ein umkimpfter Neuanfang

Die theologischen Bruchlinien innerhalb des bundesrepublikanischen Protes-
tantismus der 1950er Jahre spiegelten sich auch in den Diskussionen um die
Griindung einer Nachfolgeeinrichtung der 1937 geschlossenen Apologetischen
Centrale wider. Einen wegweisenden Anstof8 zur Griindung gaben 1956/57
informelle Beratungen des Central-Ausschusses, der auch schon die Einrichtung
der AC initiiert hatte. Als méglicher Leiter eines neuen apologetischen Instituts
wurde schon in diesen ersten Gespriachen der evangelische Pfarrer Kurt Hutten
(1901 - 1979) genannt.”? Dieser hatte seit 1933 als Chefredakteur des ,Material-
dienstes“ des Evangelischen Presseverbands fiir Wiirttemberg zum Thema ,,reli-
giose Sondergruppen® publiziert und sich seit 1952 auch als Chefredakteur des
»Deutschen Pfarrerblatts“ einen Namen gemacht. Vor allem aber hatte er 1950
ein viel beachtetes Standardwerk der apologetischen Arbeit und ,,Sektenkunde®
veroffentlicht: ,,Seher, Griibler, Enthusiasten. Das Buch der traditionellen Sekten
und religiésen Sonderbewegungen®.”?

Nachdem der Central-Ausschuss der Inneren Mission 1957 mit dem ,,Evangeli-
schen Hilfswerk der EKD® zur Vereinigung ,, Innere Mission und Hilfswerk der
EKD® (IMHW) fusioniert worden war, beschloss deren Leitung im Juni 1958
die Einrichtung eines Arbeitskreises fiir apologetische Fragen. An dieser Bespre-
chung nahm neben dem designierten Geschéftsfithrer dieses Arbeitskreises,
Kurt Hutten, auch der frithere AC-Leiter Carl Schweitzer teil. Anfang November
1958 wandte sich darauthin der IMHW-Président Friedrich Miinchmeyer an
Hanns Lilje, Landesbischof von Hannover und Leitender Bischof der VELKD,

10 Vgl. Kaiser 2007, 260.

11 Vgl. Albrecht/ Anselm 2015, 389.

12 Vgl. Lichele 1995, 242f.

13 Vgl. Hempelmann 2001, 81; Ruppert 2000, 18f.



sowie an Heinz Brunotte, Prasident der Kirchenkanzlei der EKD, und bat sie
um Unterstiitzung der Initiative."

Ende November 1958 regte auch der EKD-Ratsvorsitzende Otto Dibelius die
Einrichtung einer ,,Arbeitsstelle der EKD fiir weltanschauliche Auseinander-
setzung” in Berlin an, die ,,die Arbeit der frither in Spandau bestehenden ,Apo-
logetischen Zentrale® aufnehmen und neu gestalten® sollte. Zu ihren Aufgaben
sollte es gehoren, ,,in Verbindung mit den kirchlichen Werken und Einrichtungen
Grundsatzfragen der Auseinandersetzung mit nichtchristlichen oder antichrist-
lichen Weltanschauungen zu bearbeiten, Arbeitsmaterial herauszugeben und bei
konkreten Angriffen gegen die Kirche, kirchliche Personlichkeiten oder Einrich-
tungen den wirklichen Tatbestand in der Offentlichkeit zu vertreten®. Mit dem
abschlieflenden Hinweis, diese Arbeit solle ,,aber nicht lediglich polemisch getan
werden, beauftragte der EKD-Rat daraufhin die Kirchenkanzlei, Vorschlage fiir
einen moglichen Leiter und Dienstsitz einer solchen Arbeitsstelle zu erarbeiten.®

Hintergrund dieser EKD-Uberlegungen waren unter anderem persénliche
Angriffe gegen den Ratsvorsitzenden selbst. Nach dufSerst kontroversen inner-
kirchlichen Diskussionen hatte Dibelius im Februar 1957 im Namen der EKD mit
der Regierung Adenauer einen Vertrag iiber die Militdrseelsorge abgeschlossen.
In die Debatten um eine derartige Beteiligung der Kirche an der bundesrepubli-
kanischen ,Wiederbewaffnung“ und an einer damit einhergehenden Entfrem-
dung der beiden deutschen Staaten voneinander hatte sich die ostdeutsche SED
lautstark eingemischt, um einen Keil zwischen die Streitparteien zu treiben. Zu
ihrem groflen Verdruss wurde der Vertrag auf der nachsten EKD-Synode im
Mirz angenommen — mit Unterstiitzung der meisten Synodalen aus der DDR.'
Ahnlich umstritten war im folgenden Jahr die protestantische Position zu der
von Adenauer und seinem Verteidigungsminister Franz Josef Straufy anvisier-
ten Ausriistung der Bundeswehr mit Atomwaffen. Auch in diese Diskussionen
schaltete sich die SED-Propaganda ein, deren Angriffe vor allem auf Dibelius
zielten:”” Er wurde als ,,Atombischof“*® und die EKD als ,NATO-Kirche* dif-

14 Vgl. Lichele 1995, 243f; P6hlmann 1998, 261f.

15 Niederschrift tiber die 35. Sitzung des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland
am 27. November 1958 in Hannover von Brunotte, Evangelisches Zentralarchiv (EZA),
Bestand 2, Bd. 1801.

16 Vgl. Greschat 2011, 64f. Die DDR-Kirchen griindeten erst 1969 einen eigenen Kirchen-
bund.

17 Vgl. Kaiser 2007, 261.

18 Lachele 1995, 245.
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famiert. Am 17. Mai 1958 schlief3lich brach die DDR-Fiithrung offiziell ihre
Beziehungen zur EKD ab.”

Die vom EKD-Rat ins Auge gefasste Arbeitsstelle sollte nun eine doppelte Auf-
gabe erfiillen. Einerseits sollte sie die apologetische Arbeit im Bereich der EKD
insgesamt koordinieren und ,,in unkomplizierter und leicht fassbarer Form in
die Gemeinden® tragen. Andererseits ging es insbesondere darum, ,,der atheis-
tischen Propaganda in der DDR in einer Form® entgegenzutreten, ,,die auch von
einfachen Christen in der Zone verstanden werden kann“?* Kurt Hutten vertrat
gegeniiber der Kirchenkanzlei allerdings klar die Ansicht, diese beiden Anliegen
zu trennen. Zudem schlug er die Einrichtung eines apologetischen Instituts an
einer westdeutschen evangelisch-theologischen Fakultit vor.?!

Der IMHW schwebte demgegeniiber eine vornehmlich praktische Ausrichtung
der kiinftigen Arbeitsstelle vor. In deren Namen sollte der Ausdruck ,,Apologetik
selbst im Ubrigen nicht mehr vorkommen, da dieser ,,theologisch und gefiihls-
mafig fiir die jlingere Generation zu belastet® sei. Angesichts des zunehmenden
Einflusses weltanschaulicher Stromungen, ,,die vom Nihilismus und Skeptizismus
bis zum krassen Materialismus reichen, sei die apologetische Arbeit selbst aber
weiterhin notwendig. Fiir die diakonische Arbeit stellten zudem ,,sakulare oder
pseudochristliche Gegenkonzeptionen® eine Herausforderung dar. Die IMHW
pladierte fiir ihren eigenen Hauptsitz, Stuttgart, als Dienstort der neuen Stelle*
und fiir Hutten als deren Leiter.”® In seiner nachsten Sitzung Mitte Januar 1959
folgte der EKD-Rat Huttens Vorschlag, die weltanschauliche Arbeit in Ost und
West zu trennen, und beschloss, fiir die in Westdeutschland einzurichtende
Arbeitsstelle mit mehr koordinierender als wissenschaftlicher Funktion eine
Summe von 20.000 DM zur Verfiigung zu stellen.* Die IMHW wurde gebeten,
bei der Planung die Fiihrung zu itbernehmen. Hutten wurde als kiinftiger Leiter
der Zentralstelle bzw. Arbeitsstelle (,Name noch vollig offen”) genannt.”

19 Vgl. Lepp 2001, 56.

20 Gundert an Hutten, 10. Dezember 1958, EZA, 2, Bd. 2361.

21 Hutten an Gundert, 18. Dezember 1958, EZA, 2, Bd. 2361.

22 ,Denkschrift tiber die Einrichtung einer neuen apologetischen Zentrale“ von Dr. Hein-
rich-Hermann Ulrich, zugestellt an den EKD-Rat durch Gundert, 9. Januar 1959, EZA, 2,
Bd. 2361.

23 Ulrich an Gundert, 7. Januar 1959, EZA, 2, Bd. 2361.

24, Niederschrift tiber die 36. Sitzung des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland am
15. und 16. Januar 1959 in Berlin“ von Brunotte, EZA, 2, Bd. 1801.

25 Ulrich an Gundert, Giesen, Miiller, Bannach, Hutten und Schweitzer, 17. April 1959, EZA,
2, Bd. 2361.



Nach Beratungen mit VertreterInnen der Evangelischen Akademie Bad Boll,
des Deutschen Evangelischen Kirchentags und der Evangelischen Akademi-
kerschaft® legte die IMHW der Kirchenkanzlei darauthin im Juni 1959 einen
ausfiihrlichen Entwurf einer ,Denkschrift iber die Einrichtung einer neuen
apologetischen Zentralstelle*”” vor. Unter Berufung auf Paul Tillich und Emil
Brunner® wurde in diesem erneut die bleibende Aktualitdt christlicher Apolo-
getik betont. Der Begrift stamme ,,namlich nicht aus der militarischen, sondern
aus der gerichtlichen Sphire®, er trage daher ,,in sich weniger das Moment der
Verteidigung, als vielmehr des Sich-Verantwortens, des Redestehens, des Ant-
wortgebens®. Die neue Institution solle die bestehende Arbeit der Akademien
und des Kirchentags erginzen, indem sie einen ,,Platz in der Mitte zwischen
Grundlagenforschung und praktischem kirchlichen Dienst® einnehme. Wie
im EKD-Ratsbeschluss festgehalten solle die Stelle auflerdem dezidiert keinen
»kirchenamtlichen Charakter” haben. Auch moégliche Namen fiir eine solche
Einrichtung wurden genannt: ,,Riiststelle fiir evang. Verantwortung®, ,Zentrale
(oder Riiststelle) fiir ev. Bildung®, ,,Apologetische Centrale” oder ,,Ev. Zentrale

fiir Weltanschauungsfragen®?

Dieser Denkschriftsentwurf wurde noch einmal iiberarbeitet und dem EKD-Rat
zur Entscheidung iibermittelt. Als Zielsetzung der neuen Einrichtung nannte man
immer noch die ,lebendige Auseinandersetzung mit den Stromungen der Zeit*.
Man richtete sie nun aber stirker als im Erstentwurf auf die EKD aus: Die Stelle
solle besagte Stromungen systematisch beobachten und ,,dhnliche Bestrebungen
in der EKD* koordinieren. Eine engere Anbindung an die Kirchenkanzlei war
jedoch weiterhin nicht vorgesehen. Vielmehr wurde ,,die Schaffung einer freieren
und beweglicheren Rechtsform®, etwa im Status eines eingetragenen Vereins,
vorgeschlagen. Arbeitsbeginn sollte der 1. April 1960 sein.* Der EKD-Rat nahm
diese Denkschrift in seiner Sitzung vom 10. September 1959 nur eingeschrinkt
an. Zwar wurde Hutten nunmehr auch offiziell ,mit der Koordinierung der
weltanschaulichen Auseinandersetzung im Bereich der westlichen Gliedkir-
chen der EKD® beauftragt. Dem Vorschlag, eine eigene Rechtstragerschaft fiir

26 Vgl. Lachele 1995, 247.

27, Entwurf Denkschrift tiber die Einrichtung einer neuen apologetischen Zentralstelle®,
weitergeleitet von Ulrich an Gundert, 23. Juni 1959, EZA, 2, Bd. 2361.

28 Vgl. hierzu Schmidt 1987.

20, Entwurf Denkschrift tiber die Einrichtung einer neuen apologetischen Zentralstelle®,
weitergeleitet von Ulrich an Gundert, 23. Juni 1959, EZA, 2, Bd. 2361.

30 ,Denkschrift tiber die Einrichtung einer neuen apologetischen Zentralstelle®, weiter-
geleitet von Brunotte an ,die Herren Mitglieder des Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland®, 19. August 1959, EZA, 2, Bd. 2361.
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die Arbeitsstelle zu schaffen, folgte man jedoch ausdriicklich nicht: ,Die EKD
tbernimmt die sachliche und finanzielle Verantwortung.“ Auch in den vorge-
sehenen Aufgaben spiegelt sich die EKD-Bindung wider. Unter ihnen wird wie
schon im Vorjahr auch die ,,unverziigliche Entgegnung im Fall eines schweren
Angriffs auf die Kirche im gesamten Bereich der EKD unter Einschaltung der
Presse“ genannt.

In einer ersten Reaktion begriifite Hutten die EKD-Entscheidung, die Tréger-
schaft der zu griindenden weltanschaulichen Arbeitsstelle allein zu iibernehmen.
Es sei ,immer schwierig, wenn man verschiedenen Herren dienen muss“. Die
Planung des EKD-Rates mache ,,alles viel leichter.*> Der designierte Leiter legte
allerdings Wert darauf, die ,,Bearbeitung der Sachfragen in Freiheit durchfiih-
ren“ zu konnen, was ihm seitens der Kirchenkanzlei zugesagt wurde.*® In der
IMHW, in der das Erbe des eigenstandigen Central-Ausschusses noch weiterlebte,
war man deutlich weniger begeistert. ,Uns wurde die apologetische Zentrale
durch den NS-Staat mit Gewalt genommen, jetzt im Augenblick des erneuten
Aufbaus nimmt sie uns der Rat der EKD® klagte der frithere Vizeprasident des
Central-Ausschusses Otto Ohl auf einer Sitzung des Diakonischen Rats, dem
IMHW-Leitungsgremium. Im Interesse eines baldigen Arbeitsbeginns akzep-
tierte man zwar die EKD-Finanzierung, behielt sich jedoch weitere Entschei-
dungen zur sachlichen Zusammenarbeit mit dem Rat vor. Auflierdem sollte die
Abwehr von Angriffen aus dem Aufgabenkatalog der Arbeitsstelle gestrichen
werden.**

Nach dieser Sitzung stellte Hutten klar, dass er jedenfalls jede Losung ablehne,
»die nicht die volle Zustimmung des Diakonischen Werkes® finde.** Der in der
Kirchenkanzlei zustdndige Wilhelm Gundert bemiihte sich nun gegeniiber dem
Vorsitzenden des Diakonischen Rats, Heinrich Riedel, um Deeskalation: ,,Ich
verstehe zwar nicht, wieso der Beschlufl des Rates in der Hauptgeschiftsstelle
[der IMHW] solche Reaktionen hervorgerufen hat, hoffe aber, daf§ wir zu einem
allseitig befriedigenden Ergebnis kommen, so daf$ trotz einiger Startschwierigkei-

3, Niederschrift iiber die 41. Sitzung des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland am
10. September 1959 in Berlin“ von Brunotte, EZA, 2, Bd. 1802.

32 Hutten an Gundert, 22. September 1959, EZA, 2, Bd. 2361.

33 Dienstreisebericht betreffend ,Arbeitsstelle fiir weltanschauliche Auseinandersetzung;
Gesprach mit Herrn Kirchenrat D. Dr. Hutten am 12.10.1959“ von Gundert, undatiert,
EZA, 2, Bd. 2362.

34 Dienstreisebericht betreffend ,,Sitzung des Diakonischen Rates am 27. Oktober 1959 von
Gundert (?), undatiert, EZA, 2, Bd. 2362.

35 Riedel an Gundert, 31. Oktober 1959, EZA, 2, Bd. 2362.



ten die Arbeitsstelle ohne Mif3stimmung von dieser oder jener Seite ihre Arbeit
aufnehmen kann.“* Ein gewisses Entgegenkommen zeigte auch der EKD-Rat
zumindest insofern, als er der IMHW ein Recht auf angemessene Vertretung
in einem noch zu griindenden, Huttens Tatigkeit unterstiitzenden Arbeitskreis
zubilligte.”

Inmitten dieser Auseinandersetzungen zwischen EKD-Rat und Diakonischem
Rat iiber die institutionelle Anbindung der neuen Arbeitsstelle wandte sich
auch Carl Schweitzer, Griinder und fritherer Leiter der AC, an den Présidenten
der Kirchenkanzlei, um bei ihm fiir eine ,weitgehende Unabhingigkeit [der
neuen apologetischen Stelle] von allen kirchlichen Behorden® zu werben. Dabei
erinnerte er an die ,von Anfang an ... solide wissenschaftliche Grundlage“ der
AC.*® Brunotte versicherte Schweitzer darauthin, die Einrichtung solle keinesfalls
»kirchenamtlichen Charakter” haben. Auch sei man von der Idee, von dort ,,aus
eine kirchliche Abwehr zu organisieren®, inzwischen abgekommen. Im Vergleich
zur AC solle es sich jedoch nur um eine ,,kleine Arbeitsstelle“ handeln, ,deren
Aufgabe es sein soll, die mancherlei apologetischen Arbeiten, die an anderer
Stelle geschehen, zu koordinieren .

Am 6. Februar 1960 endlich konnte eine Einigung tiber die Trigerschaft der
geplanten Institution erzielt werden. In einer gemeinsamen Vorbesprechung
kamen Vertreter von EKD und IMHW darin tiberein, sie ,auf der Basis echter
Partnerschaft® zu errichten. Mit Verweis auf die Tradition und ihre praktische
Erfahrung sei die IMHW in verantwortlicher Rolle zu beteiligen. Mit Aus-
nahme der strittigen Abwehr von Angriffen wurde der Aufgabenkatalog des
EKD-Ratsbeschlusses tibernommen, verdnderbar nur ,,im Einvernehmen mit
dem Diakonischen Rat®. Der neuen Stelle komme in erster Linie die Aufgabe zu,
apologetisches Material zu sammeln und fiir die kirchliche Arbeit aufzubereiten.
Thre eigentliche Leitung werde in den Hdnden eines mit Vertretern von EKD und
IMHW parititisch besetzten Kuratoriums liegen. Die rechtliche Zuordnung zur
EKD solle lediglich vorldufig sein, keinesfalls sollten sich hieraus ,,irgendwelche
organisatorischen oder die sachliche Arbeit betreffenden Konsequenzen® ergeben.

36 Gundert an Riedel, 12. November 1959, EZA, 2, Bd. 2362.

37 Vgl. ,Niederschrift iiber die 42. Sitzung des Rates der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land am 5. und 6. November 1959 in Frankfurt/M.“ von Brunotte, EZA, 2, Bd. 1802.

38 Schweitzer an Brunotte, 2. Februar 1960, EZA, 2, Bd. 2362.

39 Brunotte an Schweitzer, 10. Februar 1960, EZA, 2, Bd. 2362.
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Auch ein Name fiir die Einrichtung wurde bestimmt: ,,Evangelische Zentralstelle
fiir Weltanschauungsfragen®.*

Die EZW auf der Suche nach einer eigenen Rolle

Am 1. April 1960 nahm Kurt Hutten in Stuttgart seine Arbeit als Leiter der
EZW auf. Seine im Vorjahr geduflerten Bedenken gegeniiber einer geteilten
Tragerschaft sollten sich alsbald als hellsichtig erweisen. Trotz der grundsatzli-
chen Einigung vom Februar 1960 war es EKD und IMHW nicht gelungen, eine
gemeinsame Ordnung fiir die EZW zu erlassen.* Erneut fiirchtete die IMHW
eine zu starke Integration der EZW in die Kirchenkanzlei, was ihre sorgfiltig
austarierte institutionelle Stellung untergraben konnte.*? Thm sei ,etwas biang-
lich zumute®, bekannte Hutten an seinem zweiten Arbeitstag, befinde er sich
doch ,,in einem Niemandsland“.** Wenige Tage spiter wurde seine Klage noch
eindringlicher: Die Anfinge der EZW stiinden ,,im Zeichen eines Notstands®.
Ohne Statut und Kuratorium konnten ,die fiir den Aufbau der Zentralstelle
erforderlichen Entscheidungen nicht getroffen werden .

Nachdem der Diakonische Rat Mitte Juni zugestimmt hatte,* erhielt die EZW
durch EKD-Ratsbeschluss vom 7. Juli 1960 eine ,,Vorlaufige Ordnung®. Aufgabe
der EZW sollte es demnach sein, die ,,im Bereich der Evangelischen Kirche in
Deutschland geschehenen Arbeiten auf weltanschaulichem Gebiet zu koordinie-
ren und ihre Ergebnisse in volksmissionarischer Ausrichtung fiir die Gemeinde
und die Offentlichkeit auszuwerten“, Die Rechtstrigerschaft obliege der EKD, die
sachliche Leitung und Weisungsbefugnis einem Kuratorium, das aus zwei durch
den Diakonischen Rat sowie fiinf durch den EKD-Rat berufenen Mitgliedern
bestehen werde. Dariiber hinaus wird herausgestellt: ,Die Zentralstelle ordnet
und verwaltet ihre Angelegenheiten selbstindig nach Mafigabe dieser Ordnung.”

40 Ergebnis einer Vorbesprechung iiber Aufbau, Organisation und Rechtsform der neu zu

errichtenden ,Evang. Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen, weitergeleitet von Ulrich

an Riedel, Gundert, Ohl und Hutten, 8. Februar 1960, EZA, 2, Bd. 2362.

»Niederschrift iiber die 46. Sitzung des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland am

31. Marz 1960 in Berlin“ von Brunotte, EZA, 2, Bd. 1803.

42 Vgl. Lachele 1995, 250f.

43 Hutten an Brunotte, 2. April 1960, EZA, 2, Bd. 2362.

44 Hutten an Brunotte, Gundert, Miinchmeyer, Schweitzer und Ulrich, 7. April 1960, EZA, 2,
Bd. 2362.

45 Vgl. Lachele 195, 251.
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Damit war die organisatorische Unabhéngigkeit der EZW von der Kirchenkanzlei
festgeschrieben.*

Fiir Hutten bedeutete die Verabschiedung dieser Vorldufigen Ordnung eine grof3e
Erleichterung. Er dringte auf baldige Konstituierung des Kuratoriums, dem sei-
nes Erachtens auch ein Vertreter der theologischen Fakultdten angehéren sollte.
Einen ersten theologischen Mitarbeiter der von ihm geleiteten Einrichtung hatte
er bereits ins Auge gefasst: den Pfarrer und Journalisten Siegfried von Kortz-
fleisch, Studienleiter an der renommierten Evangelischen Akademie Bad Boll,
»gewandt in seinem Auftreten und lebendigen Geistes*. In der Kirchenkanzlei
wurden Huttens Uberlegungen sehr begriiflt. Mit Verweis auf seine frithere Ver-
bindung zur AC schlug man als Fakultétsvertreter den inzwischen an die Uni-
versitdt Erlangen berufenen Walter Kiinneth vor.* Die erste Kuratoriumssitzung
Mitte November 1960 wurde dann von Carl Schweitzer eroffnet, dem Griinder
und langjdhrigen Leiter der AC. Hutten schilderte dem Kuratorium seine Vision
der EZW-Arbeit, die ,notwendige Aufgaben aufgreifen, Liicken fiillen, vorhan-
dene Bediirfnisse befriedigen, aber nicht zu ihrer Selbstbestitigung moglichst
viel Lirm machen und die Unrast in der Kirche noch vermehren® solle. Das
Kuratorium sprach sich fiir die Berufung von Kortzfleischs zum theologischen
Mitarbeiter der EZW aus.*

Bei seiner zweiten Sitzung im Januar 1961 widmete das Kuratorium sich auf3er-
dem der Frage nach der fachlichen Unabhéngigkeit der EZW. Als Vertreter
der EKD-Kirchenkanzlei betonte Wilhelm Gundert hierzu, ,es sei dringend
notwendig, dafl die Zentralstelle unabhingig arbeiten konne®. Sie miisse in ihrer
Forschung frei bleiben und diirfe ,,nicht auf eine bestimmte kirchenpolitische
Richtung festgelegt werden®. Eine grundsitzliche Vorgabe wurde allerdings
gemacht: ,Von der Zentralstelle sollte moglichst nichts veroffentlicht werden,
was den Kirchen im Osten schaden kénnte.* Just diese Auflage sollte schon
bald relevant werden.

46 Vorldufige Ordnung fiir die Evangelische Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen®, un-
terzeichnet am 7. Juli 1960 von Otto Dibelius, dokumentiert als Anlage 3 zur ,Nieder-
schrift tiber die 48. Sitzung des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland am 7. Juli
1960 in Berlin“ von Brunotte, EZA, 2, Bd. 1803; vgl. auch P6hlmann 1998, 263; Lachele
1995, 251f.

47 Hutten an Gundert, 26. Juli 1960, EZA, 2, Bd. 2363.

48 Gundert an Hutten, 10. August 1960, EZA, 2, Bd. 2363.

49 ,Sitzung des Kuratoriums am 17. Nov. 1960“ von Hutten, Archiv der EZW, Kuratorium.

50 ,Protokoll der Kuratoriumssitzung am 20. Januar 1961“ von v. Kortzfleisch, Archiv der
EZW, Kuratorium.
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In der Absicht, dort wichtige Kontakte zu kniipfen, schlug von Kortzfleisch
im Mérz 1961 vor, an einer drei Monate spiter stattfindenden Christlichen
Friedenskonferenz in Prag teilzunehmen.” In der fiir die DDR-Gliedkirchen
zustiandigen Berliner Stelle der EKD stief3 der geplante Besuch auf der anderen
Seite des ,,Eisernen Vorhangs® auf wenig Gegenliebe. Die Teilnahme an einer
solchen Konferenz sei eine ,,ungemein politische Angelegenheit und kénne ,,zu
erheblichen Komplikationen® fithren, warnte man die Kirchenkanzlei.”* Deren
Reaktion fiel deutlich aus. Sein Mitarbeiter wisse wohl nicht, ,,daf es sich hier um
ein Politicum ersten Ranges® handle, schrieb der Président der Kirchenkanzlei,
Brunotte, an Hutten. Eine Reise von Kortzfleischs nach Prag sei ,,vollig ausge-
schlossen®. Abgesehen davon glaube er nicht, ,daf} die Aufgabe der Zentralstelle
fiir Weltanschauungsfragen auf kirchenpolitischem Gebiet liegen konnte**. Diese
Worte verfehlten ihre Wirkung nicht. Hutten beschwichtigte den Prasidenten
der Kirchenkanzlei, die Reise sei nie ernsthaft in Erwdgung gezogen worden.
Brunotte miisse ,,sich keine Sorgen machen ..., es konnten von hier aus irgend-
welche Vorhaben durchgefithrt werden, die unliebsame Stérungen in héheren
Bereichen zur Folge haben**. Von Anfang an also stand die Unabhangigkeit der
EZW unter dem Vorbehalt iibergeordneter kirchenpolitischer Erwdgungen.®

Bilanz und Ausblick

Wie bereits ihre Vorgéngerinstitution entstand auch die EZW in einer Situa-
tion gesellschaftlichen Um- und Aufbruchs. Nach Ende des Ersten Weltkriegs
waren es vor allem die beginnende Entflechtung von Staat und Kirche sowie
die Konjunktur freireligiéser Gruppen und sikularer Weltanschauungen, die
die Kirchen zur apologetischen Auseinandersetzung und Selbstvergewisserung
herausforderten. Nach dem Zweiten Weltkrieg wiederum wuchs im Anschluss
an eine kurze Phase relativer Stabilitat die Kritik an der Kirche als Institution
und ihrer gesellschaftlichen Stellung merklich an. Auch die damit einhergehende
Entfremdung vor allem junger Menschen von der Kirche machte aus kirchlicher
Sicht die genaue Wahrnehmung konkurrierender Geistesstromungen und die

51 v. Kortzfleisch an Elliger, 23. Miarz 1961, Archiv der EZW, Forschungsstelle Berlin.

52 Hafa an Gundert, 30. Mirz 1961, EZA, 2, Bd. 2363.

53 Brunotte an Hutten, 8. April 1961, EZA, 2, Bd. 2363.

54 Hutten an Brunotte, 20. Mai 1961, EZA, 2, Bd. 2363.

55 Vgl. auch Elisabeth Arweck, die Jahrzehnte spiter noch feststellte: ,The Church does not
interfere with what the EZW does or says, unless [sic!] political events stir it into action,
s. Arweck 2006, 232; ausfithrlicher hierzu auch Reimer 1991.



Schirfung des eigenen 6ffentlichen Profils erforderlich.’® Ein weiterer Anlass
war nicht zuletzt die antikirchliche Polemik in der DDR, die den damaligen
EKD-Ratsvorsitzenden Otto Dibelius bewog, sich fiir die (Neu-)Griindung einer
Stelle zur Abwehr kirchenfeindlicher Angriffe einzusetzen. Obgleich die EZW
mit dieser Aufgabe schliefllich doch nicht betraut wurde, weist dies darauf hin,
dass ihre Einrichtung auch als eine Facette der deutschen Teilungsgeschichte
zu begreifen ist.

In der Griindungsgeschichte der EZW spiegelt sich ein breites Spektrum kirch-
lich-protestantischer Sphéiren wider, das von verfasster Kirche tiber Diako-
nie und universitidre Theologie bis zu kirchlichen Laienbewegungen reicht.
Innerkirchlich kontrovers diskutiert wurde vor diesem Hintergrund neben der
genauen Zielsetzung der EZW-Arbeit immer wieder auch ihre institutionelle
Anbindung. Insbesondere zwischen EZW und der EKD-Kirchenkanzlei kam
es wiederholt zu Friktionen. Dass sich die Zentralstelle in dieser kirchenpoliti-
schen Gemengelage ihre relative Unabhéngigkeit bis heute erhalten konnte, ist
keineswegs selbstverstdndlich, sondern das Ergebnis eines langwierigen und
behutsamen Aushandlungsprozesses.

Die Rahmenbedingungen kirchlichen Handelns ebenso wie die Rahmenbedin-
gungen des Handelns der EZW innerhalb der evangelischen Kirche waren seit
ihrer Griindung im Jahr 1960 einem stdndigen Wandel unterworfen. Besonders
sichtbaren Ausdruck fanden diese Verdnderungen in drei Entscheidungen des
Rates der EKD: 1964 wurde eine erste EZW-Ordnung erlassen; 1995 der Dienst-
sitz von Stuttgart nach Berlin verlegt und 1996 eine Neufassung der Ordnung
beschlossen. Die kirchenpolitische Tragweite dieser Entwicklungen ebenso wie
den abnehmenden Einfluss der Diakonie auf die EZW-Arbeit zu analysieren,
bleibt spateren Untersuchungen vorbehalten.

Quellen und Literatur
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Evangelisches Zentralarchiv (EZA), Berlin
Archiv der EZW, Berlin

56 Vgl. Lachele 1995, 254f.
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BERICHTE

Riidiger Braun

,Himmel inmitten von Berlin“

Mehr Erdung fiir den Symbolbau House of One

Am 27. Mai 2021 erfolgte im Rahmen eines pandemiebedingt im hybriden Format
ausgerichteten Festaktes die symbolische Grundsteinlegung des Berliner House
of One. Damit tritt das 2009 initiierte Projekt eines mehrreligiosen Sakralbaus
nunmehr in die Bauphase.

Eine interreligiose Vision und kooperative Politik

,Nicht noch eine weitere Kirche®, sondern etwas ,,Zukunftsweisendes” sollte
auf dem Petriplatz entstehen, so die 2009 entwickelte Idee der evangelischen
Kirchengemeinde St. Petri-St. Marien in Berlin-Mitte. Der kiinftige Bau sollte
die religi6s-kulturelle Pluralisierung Berlins und seiner Bewohner abbilden
und zugleich ,,dem wachsenden Bediirfnis nach einem Miteinander von Men-
schen unterschiedlicher religioser oder weltanschaulicher Pragung auch in bau-
lich-raumlicher Hinsicht gerecht werden®, wie der Pfarrer der Kirchengemeinde
und Initiator des Projekts House of One, Gregor Hohberg, formuliert (Hohberg/
Stolte 2015, 122). Archéologische Grabungen hatten den Petriplatz, der nach
dem 1964 erfolgten Abriss der Petrikirche zum Parkplatz heruntergekommen
war, als einen ,,Urort von Begegnung“ ins Bewusstsein treten lassen: Laut der
urkundlichen Erwédhnung einer bereits in den 1230er Jahren bestehenden Pfarrei
nahm hier vor fast 800 Jahren ,,das Miteinander von Stadt und Religion® (Stolte
2012) seinen Ausgang.

Inspiriert von dieser Entdeckung trat die 2014 aus einem Verein hervorgegangene
Stiftung House of One mit der kithnen Vision eines mehrreligiésen Sakralbaus
an die Offentlichkeit, warb mit viel Engagement und Uberzeugungskunst um
Unterstiitzung und verlor trotz aller Hindernisse und Widerstande ihr Ziel nicht
mehr aus den Augen. Die am Projekt und dessen Umsetzung geduflerte Kritik
richtete sich gegen die Beteiligung des nur wenig repréasentativen, der Giilen-
Bewegung nahestehenden Tragervereins Forum Dialoge. V., gegen die Annahme
von Spenden aus der Hand umstrittener Sponsoren (z. B. der Qatar Foundation
International) und gegen die Beschrinkung des Projekts auf die drei ,,abraha-
mischen® Religionen Judentum, Christentum und Islam. Doch hat diese Kritik,

Zeitschrift fiir Religion und Weltanschauung. Materialdienst der EZW, 84/4 (2021), 269-278
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mag sie den Fortschritt des Projekts auch verzdgert haben, seiner Umsetzung
nicht mehr im Wege stehen kénnen.

Der schlussendliche Erfolg des ambitionierten Vorhabens ist mehreren gliickli-
chen Umsténden zu verdanken. Uber Jahre hinweg war zwischen den drei Reli-
gionsvertretern, dem Rabbiner Andreas Nachama, dem Pfarrer Gregor Hohberg
und dem Imam Kadir Sanci, eine tiefe Verbindung gewachsen, die vom Erle-
ben gemeinsamer Spiritualitit getragen und vom Wunsch nach interreligioser
Gemeinschaft genahrt wurde. Aus Gespréachspartnern wurden, wie Sanci formu-
liert, zunéchst Kollegen und dann Freunde, ja mehr noch: ,,Seelenverwandte®. Thr
Versohnungsprojekt zog einen wachsenden Kreis von interreligiés Engagierten
in seinen Bann und lie3 ein Netzwerk entstehen, das sich einer gemeinsamen,
iber die Grenzen Berlins hinaus wirkenden Mission verpflichtet fiihlt: Die Bil-
dungs-, Referenten- und Botschafterteams des House of One werben nicht nur
lokal, regional und international fiir das Projekt und die damit verbundene
Versdhnungsarbeit, sondern unterhalten auch kooperative Verbindungen zu
ahnlichen Projekten in Zentralafrika, Georgien oder Israel.!

Des Weiteren hat die Stiftung die an das Projekt gerichtete Kritik konstruktiv
aufgenommen. Beanstandet wurde vor allem, dass die Tragerinstitutionen - fiir
das Judentum die jidische Gemeinde Berlin und das Abraham-Geiger-Kolleg,
fir das Christentum die evangelische St. Petri-St. Marien-Gemeinde, fiir den
Islam die Dialoginitiative Forum Dialog e. V. - in Anbetracht der komplexen
multikonfessionellen Religionsformationen nicht ausreichend reprasentativ seien.
Mittlerweile wurden prominente Vertreter der beteiligten Religionsgemein-
schaften fiir das Kuratorium gewonnen: Mit Josef Schuster ist nun auch der
Zentralrat der Juden, mit Christian Stéblein die Evangelische Kirche Berlin-Bran-
denburg-schlesische Oberlausitz und mit Heiner Koch die rémisch-katholische
Kirche beteiligt. Auch die Bemithungen Sancis, die muslimische Tragerschaft
tiber die Giilen-Bewegung hinaus auszuweiten, haben Friichte getragen: Hamideh
Mohagheghi, eine schiitische Islamwissenschaftlerin der Universitat Paderborn,
und Mouhanad Khorchide, der Leiter des Miinsteraner Zentrums fiir Islamische

! Die internationale Vernetzung riittelt (noch) nicht an der Singularitit des House of One.
Denn die von der Stiftung als Partnerprojekte begleiteten Vorhaben in Bangui, Tbilisi und
Haifa sind architektonisch anders konstruiert; und das Abraham Family House im Emirat
Abu Dhabi ist ein Park mit drei selbstindigen Sakralbauten, aber kein gemeinsames Got-
teshaus. Allerdings diirfte dieser Park, so ziigig wie in den Emiraten gebaut wird, wohl
eher fertiggestellt sein als das House of One.



Theologie, stehen als Kuratoriumsmitglieder fiir die breitere Unterstiitzung des
Projekts von muslimischer Seite. Von dieser Unterstiitzung diirfte nicht un-
wesentlich abhéngen, ob das House of One seiner ihm von der Presse zugedach-
ten Rolle als ,,Friedenssymbol“ und ,neues Wahrzeichen der Weltoffenheit und
Toleranz“ gerecht werden kann.

Zu den Umstanden, die das Projekt begiinstigten, gehoren auch handfeste Inter-
essen der Bundes- und Landespolitik. Bereits 2011, im Jahr der Griindung des
Vereins, hatte die Berliner Senatskanzlei den ,,Berliner Dialog der Religionen®
ins Leben gerufen und damit eine religioneniibergreifende Zusammenarbeit
vorangetrieben, die 2014 zur Griindung des Berliner Forums der Religionen (mit
mittlerweile tiber 100 Religionsgemeinschaften) fithrte und damit eine senats-
unabhingige Institutionalisierung fand. Auch die im selben Jahr im Bundesmi-
nisterium fiir wirtschaftliche Zusammenarbeit und Entwicklung eingerichtete
Abteilung Werte, Religionen und Entwicklungund die 2016 vom Auswirtigen Amt
initiierte Arbeitseinheit Friedensverantwortung der Religionen zeugen davon,
wie sehr die Politik mittlerweile den Beitrag der Religionen zur Humanisierung
der Gesellschaft zu fordern sucht. Religion ist Teil eines politischen Projekts
geworden, das von den oft als desintegrierend wahrgenommenen Religionsge-
meinschaften eine starkere Entfaltung ihres integrierenden und friedensstif-
tenden Potenzials erwartet. Zwanzig Jahre nach 9/11 und zehn Jahre nach der
Griindung des Vereins House of One hat die Religion und mit ihr der interreligiose
Dialog im gesellschafts- und integrationspolitischen Diskurs eine so exponierte
Bedeutung gewonnen, dass sich Bund und Land zu einer eminenten finanziellen
Unterstiitzung des Projekts bereitfanden: Sie haben die Ubernahme eines grofien
Teils der auf 47 Millionen Euro veranschlagten Baukosten zugesagt.

Die Symbolik der Architektur und der Wettstreit im Guten

Unter der Federfithrung des Architekturbiiros Kuehn Malvezzi wird nun bis
2024/25 auf dem Petriplatz eines der wohl innovativsten und ambitioniertesten
Stadtebauprojekte Europas umgesetzt werden. Gebaut wird, so der Stiftungs-
direktor Roland Stolte, ein ,,Sakralgebaude des 21. Jahrhunderts oder etwas
poetischer, unsere Vision, die Vision der drei Religionen vom gebauten Himmel
inmitten von Berlin, zur Zierde und zum Wohl der Stadt®. Entstehen soll ,.ein
Haus, das der Erhabenbheit, Stille, Fremdheit und Schonheit einer anderen, uns
unverfiigbar transzendenten Wirklichkeit Raum gibt®, ,ein Haus, in das alle
Menschen, unabhéngig von ihrer Religion oder Weltanschauung, eingeladen
sind, um dort Frieden und Versohnung im Miteinander zu leben“ (Hohberg/
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Stolte 2015, 124f). Die Stiftungs-Charta des in der englischen Presse auch als
»churmosqagogue® beschriebenen House of One verweist auf die von Hans Kiing
verfasste Erkldrung zum Weltethos und auf deren vierfache Verpflichtung auf eine
Kultur der Gewaltlosigkeit, der Solidaritat, des Respekts und der Gleichberechti-
gung. Die Charta spricht von einem ,,gemeinsamen Bestand von Grundwerten,
die ,mit Herz und Tat® gelebt werden wollen®, und von ,iibereinstimmenden
grundsitzlichen Handlungsintentionen® (House of One [Hg.] 2019). Dazu gehort
ausdriicklich auch die Verpflichtung auf die Unentscheidbarkeit der religiosen
Wabhrheitsfrage: ,,Es gibt niemanden in diesem Haus, der sagt, dass er allein die
Wahrheit kennt® (Stolte 2017).

Die Zuriickstellung der Wahrheitsfrage findet ihren architektonischen Ausdruck
in dem die drei Sakralraume verbindenden Raum der ,leeren Mitte, die jeder
kreuzt, wenn er seiner Glaubenstradition nachgeht®, und ,,in die alle ihre Sehn-
sucht, ihre Fragen einbringen kénnen, die offen bleiben muss und wandelbar®.
Auf diese Weise ist sie ,,Ausdruck der Unverfiigbarkeit Gottes ebenso wie der
Unfertigkeit des Lebens und des Glaubens (Hohberg/ Stolte 2015, 125).

Die so nachdriicklich herausgestellte Unverfiigbarkeit der transzendenten Wirk-
lichkeit erfahrt zugleich signifikante Beschrankungen: zum einen bereits durch
den Gottesbegrift, zum anderen durch den von Kuehn Malvezzi vorgelegten
Bauplan, der eine ,abrahamische Verwandtschaft der beteiligten Monotheis-
men nahelegt. Der gemeinsame Eingang und der die drei Gottesdienstraume
kronende und iiberragende Turm lassen sich unschwer als Verweise auf eine die
drei Religionen verbindende religiése Wurzel dechiffrieren. Zudem empfangt der
nahezu fensterlose Bau natiirliches Licht fast ausschliefilich von oben, vom offe-
nen, liber der ,,leeren Mitte“ des Begegnungsraumes thronenden Mittelturm als
Symbol fiir das transzendente Licht als gemeinsamer Quelle der drei Religionen.

Ob sich in diesen Raum, der auch ,fiir die Offenheit gegeniiber den anderen
Religionen, den Nichtglaubigen, der ganzen Gesellschaft® stehen soll, wie Roland
Stolte bei der Grundsteinlegung vermerkte, auch die Angehorigen der nicht-
abrahamischen (Bahai, Sikhs, Zoroastrier u. a.), nichtmonotheistischen (Hin-
dus, Mahayana-Buddhisten, Shintoisten u. a.) oder iiberhaupt nichttheistischen
Traditionen (Hinayana-Buddhisten, Daoisten u. a.) eingeladen fithlen, wird sich
zeigen. Zweifelsohne wire es auch moglich gewesen, auf dem Petriplatz ein Haus
der Religionen (etwa in Orientierung an den bestehenden Mehrreligionenhau-
sern in Bern und Hannover), ein House of Faith oder, noch niederschwelliger,
ein House of Ethos entstehen zu lassen. Angesichts der religiosen Vielfalt in
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Berlin hitte man immerhin noch die zwei grofien asiatischen Traditionen des
Hinduismus und des Buddhismus ins House of One aufnehmen kénnen - warum
sollte ein der unverfiigbaren Transzendenz gewidmetes Haus nicht mehr als vier
Réume haben? Die Integration der ,,Big Five“ hiatte dem Willen der Stiftung, den
Transzendenzbezug relativ offen zu halten, moglicherweise noch besser Ausdruck
verliehen als die Beschriankung auf die sogenannten ,,abrahamischen Religionen®.
Schliefllich lasst sich das Transzendente nicht nur tiber den ,,einen Gott®, son-
dern auch tiber mehrere Gotter oder ganz ohne Gottesvorstellung imaginieren.

Doch die Schliisselidee des House of One, die es (bislang) weltweit einzigartig
macht, ist eine andere: Die drei grofen monotheistischen, aufgrund ihrer unter-
schiedlichen Auffassungen des ,.einen Gottes“ unmittelbar konkurrierenden und
konfligierenden Traditionen des Judentums, des Christentums und des Islam
errichten gemeinsam ein Gotteshaus und verpflichten sich damit auf eine gedeih-
liche Konvivenz. Mit seinen Ausfithrungen zur ,,Architektonik als grundlegen-
des Vehikel zur Forderung einer interreligidsen Vision“ machte der Architekt
Johannes Kuehn? bei der Grundsteinlegung auf die fiir alle Sozialbeziehungen
wesentliche Dimension der Rdumlichkeit aufmerksam: Sakralgebaude dienen
als Gesellschaftsprodukte und Symbolorte immer auch dem Zweck, gewissen
Vorstellungen iiber das Gottliche und die Gemeinschaft mit ihm eine materi-
elle Prasenz zu verleihen. Die bei dem feierlichen Akt in die Grabungsschatulle
gelegten Gegenstinde sprechen fiir sich: Neben einem jiidischen Gebetsbuch,
einer orthodoxen Ikone und einem Kreuz der weltweiten Friedensbewegung
wurden auch ,heilige Erde aus Medina®, der Stadt des Propheten, und ein Stiick
Tuch von der mekkanischen Ka'ba beigefiigt.

In seinem Grufiwort zur Grundsteinlegung unterstrich auch der Prasident des
Deutschen Bundestages, Wolfgang Schauble, den Gedanken der abrahamischen
Religionsfamilie. Mit einem Verweis auf Lessing bezeichnete er das House of One
als ,,gebaute Ringparabel > und schloss seine Gedanken mit einem Kommentar
zu dem im christlich-muslimischen Dialog viel zitierten Vers 48 aus der Sure 5
des Koran: ,,Hitte Gott gewollt, hitte er euch zu einer Gemeinde gemacht; doch
wollte er euch priifen, deshalb wetteifert in den guten Dingen!“ Auch der Phi-
losoph und populédre Buchautor Wilhelm Schmid beantwortete in seinem Fest-
vortrag die Frage, ,wie wir zusammenleben konnen®, mit dem Verweis auf die

2 Johannes Kuehn: Grufiwort zur Grundsteinlegung am 27.5.2021, www.youtube.com/watch
?v=XmAKiP0Oyn7g (Abruf der in diesem Beitrag angegebenen Internetseiten: 7.7.2021).
3 Wolfgang Schauble: Grufiwort zur Grundsteinlegung am 27.5.2021, ebd.
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Notwendigkeit von ,,sehr viel Toleranz“ sowie auf das toleranzférdernde Potenzial
des Koran:

»Dass andere Menschen anders glauben, auch gar nicht glauben, dass Menschen
unterschiedlich sind, findet im Koran eine unschlagbare Begriindung, namlich: ,Allah
hitte die Menschen ja anders schaffen konnen, wenn er sie anders haben wollte, das
hat er nicht getan; er hat es nicht gewollt. Daraus resultierte die Toleranzlehre des
Islam, eine Toleranzlehre, die ein goldenes Zeitalter im Mittelalter ermdglicht hat.

Praktische Humanitit und sufische Einheitsmystik

Urspriinglich war die (coronabedingt auf den 27. Mai verschobene) Grundstein-
legung fiir den 14. April 2021 vorgesehen, den 238. Jahrestag der Erstauffithrung
von Gotthold Ephraim Lessings ,,Nathan der Weise“ (1779). Mit dem House of
One soll also Lessings in der Ringparabel dramatisch verdichtete Idee einer auf
Gottergebenheit und tétiger Liebe griindenden Einheit der ,abrahamischen®
Religionen stadtebaulich symbolisiert werden. Die Parabel formuliert die Vision
der Versohnung verwandter Religionen auf einer die jeweiligen zeitgebundenen
Religionsformationen und deren exklusive Geltungsanspriiche transzendieren-
den Ebene praktischer Humanitét: Um der ,,Tyrannei des Einen Rings“ zu wehren,
wird zum Wettstreit der Religionen in Gottergebenheit und Ethos aufgerufen: Es
gelte, der ,,unbestochnen / Von Vorurtheilen freyen Liebe“ nachzueifern und so

»Die Kraft des Steins in seinem Ring‘ an Tag / Zu legen! komme dieser Kraft mit
Sanftmuth, / Mit herzlicher Vertraglichkeit, mit Wohlthun, / Mit innigster Ergeben-
heit in Gott, / Zu Half!*®

»Wahrheit“ objektiviert sich fiir Lessing, wie er an anderer Stelle préizisiert,® als
Praxis der Liebe: ,Wahr* ist Religion dort, wo geliebt wird.

Unter Bezugnahme auf Lessing sieht auch Kadir Sanciin der ,,Praxis der Liebe® den
grundlegenden Auftrag der drei Monotheismen: Ihm zufolge sind Judentum, Chris-
tentum und Islam nicht nur im Glauben an denselben Gott, sondern auch in einem
auf die Wiirde des Menschen abhebenden ,,Humanismus“ vereint (Sanci 2021).

-~

Wilhelm Schmid: Religionen geben Antworten — aber was ist die Ausgangsfrage? Worum
es dem House of One geht, Festvortrag zur Grundsteinlegung am 27.5.2021, www.youtube.
com/watch?v=aGLq6HILNGM.

Lessing: Nathan der Weise, 3. Aufzug, Verse 515-538, in: Lessing 1968b, 94f.

Vgl. Lessings Auseinandersetzung mit einer von Hieronymus iiberlieferten, von ihm als
»Testament Johannis“ bezeichneten Notiz - ,,Kinderchen, liebt euch!“ (filioli, diligite alte-
rutrum) — in Lessing 1968a, 11-17.
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Dessen Grundlagen wurden auf muslimischer Seite, so Sanci, insbesonde-
re von den sufischen Gelehrten Ibn ‘Arabi (gest. 1240), Rami (gest. 1273),
Yunus Emre (gest. 1328), Said Nursi (gest. 1960) und Fethullah Giilen (geb.
1941) ausformuliert.

Vornehmlich Giilen, ein Schiiler Nursis und Inspirator der Hizmet-Bewegung,
preist in seiner Schrift ,,Zur globalen Kultur der Liebe und der Toleranz* die
Schopfung als ,,Manifestation Seiner Liebe zu Seinen Geschopfen®, den Islam
als ,,aus dieser Liebe modelliert* und die Liebe selbst als ,,Raison d‘etre (Exis-
tenzgrund) dieses Universums® (Giilen 2006, 71). Die von Giilen und klassischen
Sufi-Gelehrten vertretene Einheitsmystik lebt von einer die Zersplitterung des
menschlichen Seins iiberwindenden transkulturellen Spiritualitat, die sich in der
Nachahmung géttlicher Eigenschaften wie Liebe und Barmherzigkeit dem sich
im Kosmos widerspiegelnden Gott anzunédhern sucht. Vor diesem Hintergrund
konnten islamische Mystiker, wie es Ibn ‘Arabi in einer viel zitierten Gedichtzeile
zum Ausdruck bringt, in sich selbst allen Glaubensbekenntnissen Raum geben:

»Mein Herz ist zu jeder Form fahig geworden. Ich folge der Religion der Liebe: Der
Weg, den immer die Kamele der Liebe nehmen, ist meine Religion und mein Glaube.*
(Ibn al-‘Arabi 1911, 67; iibers. von R.B.)

Sein Zeitgenosse Rimi zielt in eine dhnliche Richtung, wenn er zu seiner Version
des stidasiatischen Gleichnisses vom Elefanten und den Blinden bemerkt: ,,hielte
doch jeder einer Kerze Licht, so gibe es die Unterschiede nicht!* (Schimmel
[Hg.] 1997, 300f). In der Essenz ihrer spirituellen Erfahrungen konvergieren aus
dieser Perspektive christliche Kontemplation, jidische Kabbala und islamischer
Sufismus in einer tieferen, den kontingenten Gestaltwerdungen des Glaubens
vorausliegenden Einheit.

Von dieser mystischen Essenz zeigt sich auch die transkulturelle Bewegung des
»Dienstes” (hizmet) in ihrem Einsatz fiir Spiritualitit, Bildung und Friedenskul-
tivierung motiviert. Threm Inspirator Giilen zufolge sollen sich die jiidische, die
christliche und die muslimische Welt, seit 14 Jahrhunderten ohnehin zutiefst
miteinander verwoben, komplementér erganzen: Spirituelle und weltliche Werte
sollen in einer Verséhnung der Kulturen und einer Verséhnung von Spiritualitét
und moderner Naturwissenschaft zur Synthese finden und so eine harmoni-
sche, auch von den religiosen Werten des Islam mitgetragene Weltbiirgerschaft
ermoglichen. Die unabléssige Betonung des Unpolitischen und Dialogischen in
der Hizmet-Bewegung steht freilich nicht nur mit den politischen Implikatio-
nen ihrer Aktivititen und mit ihrem immensen politischen Einfluss in Span-
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nung, der mit dem Putschversuch in der Tiirkei 2016 sichtbar geworden ist. Sie
kann auch nicht verdecken, dass die symbolische Autoritét der traditionellen
islamischen Idiome in der Bewegung unangetastet bleibt. Dem pragmatischen
Interpretationsansatz Giilens zufolge haben sich die zur Gewahrleistung der
~essenziellen Elemente des Islam® (,,Frieden, Gerechtigkeit und Stabilit4t“) not-
wendigen Regelungen des Islamischen Rechts, als ,,Produkte duflerer Umstidnde“
(Giilen 2006, 51), einfach den sich wandelnden Herausforderungen der Zeit
anzupassen.

Von abstrakten Vernunftwahrheiten zu konkreten liturgischen Formen

Esistjener auf das Universale und Verbindende ausgerichtete Fokus des spiritu-
ellen Engagements, der die Hizmet-Bewegung und mit ihr auch das am House of
One beteiligte Forum Dialog e. V. mit dem Verfasser der Ringparabel verbindet.
Ahnlich wie die Denkfigur der ,abrahamischen Okumene® ist auch das von
Lessing poetisch umgesetzte Aufklarungskonzept einer Vernunftreligion, die
sich im Glauben an eine (gottliche) Transzendenz und in der Verpflichtung
auf ein tugendhaftes Leben manifestiert, eine Setzung, die die Komplexitit,
Alteritét, Fremdheit und Widerstandigkeit konkreter religioser Lebenswelten
ausblendet. Wenig interessiert an den inhaltlichen Unterschieden zwischen den
positiven, auf ,zufélligen Geschichtswahrheiten® (Lessing 1985, 34) basierenden
Religionen und ohne grofiere Detailkenntnisse der nichtchristlichen Religionen
postuliert Lessing einfach deren Einheit und Gleichrangigkeit in den ,,notwendi-
gen Vernunftwahrheiten® und im Ethos. Das dabei leitende Ideal ist eine durch
Abstraktion von allem historisch Individuellen gewonnene Menschheitsreligi-
on. Ebenso wie in der Hizmet-Bewegung mehrdeutig bleibt, was mit Licht und
Liebe konkret gemeint ist, lasst Lessing auflerdem ungeklért, was die in der
Ringparabel propagierten Haltungen der ,,Sanftmuth®, der ,,herzlichen Vertrig-
lichkeit®, des ,,Wohlthuns“ und der ,,innigsten Ergebenheit in Gott®, schliefllich
auch der Wettstreit in der ,,Liebe“ inhaltlich und alltagspraktisch bedeuten
sollen.

Was die islamische Seite angeht, so sind die sufischen Referenzen, wenn sie von
Frieden, Gerechtigkeit, Humanitit und Liebe sprechen, nie so abstrakt geblie-
ben wie Giilens Schriften zum interreligiosen Dialog. Weder Ibn ‘Arabi noch
Rami - und progressiver als diese beiden dachten in der islamischen Mystik nur
wenige — haben in der von ihnen dichterisch verewigten ,Religion der Liebe®
jemals das Primat des Islam und seines Propheten infrage gestellt. Muhammad,
der ,,Gepriesene®, reprisentiert fiir beide Gelehrte die kosmische Sonne, um die

ZRW



andere Religionen wie Planeten kreisen und von der her sie auch ihr Licht, das
»Licht des Gepriesenen® (an-niir al-muhammadi), empfangen:

»Unter den Religionen ist die offenbarte Religion Muhammads wie das Licht der
Sonne unter den Lichtern der Sterne. Wenn die Sonne erscheint, werden die Lichter
der Sterne in das Licht der Sonne eingeschlossen® (iibers. aus Chittick 1994, 125).

Das Bewusstsein dafiir, dass sich mit dem die ,,leere Mitte“ des Begegnungsrau-
mes erhellenden Licht durchaus unterschiedliche religiose Imaginationen verbin-
den lassen, hat der anlédsslich des Baubeginns gefeierte interreligiose (Rundfunk-)
Gottesdienst nur am Rande erkennen lassen: Das in multireligiosen Veranstal-
tungen grundsitzlich noch erkennbare Nebeneinander der Religionen wurde hier
durch integrierende Reflexionen und Gebete explizit auf das tiberkonfessionell
Gemeinsame hin transzendiert.

Dieses Gemeinsame suchte Andreas Nachama in einer Meditation zum Turmbau
zu Babel (Genesis 11) ausdriicklich biblisch zu begriinden: Weil Gott ,,in unter-
schiedlicher Weise angebetet werden wolle, miisse ,jeder in seiner Tradition
seinen Weg zu Gott finden“” Um diesem Gedanken Nachdruck zu verleihen,
zitierte Nachama dann beim Festakt zur Grundsteinlegung die Weissagung
des Propheten Joel zur Ausgieflung des Geistes ,,iiber alles Fleisch® (Joel 3,1).

Auch in den Betrachtungen von Gregor Hohberg dominierte der Verweis auf die
tiberkonfessionell und interreligis verbindende ,,Verstaindigungskraft des Heili-
gen Geistes“ sowie auf das gemeinsame ,,Gefiihl, dass Gottes Geist uns verbindet*.

Kadir Sanci hingegen votierte in seinem Abschlussgebet gegeniiber der Flui-
ditdt des Geistes und der Vielheit der Wege fiir etwas mehr Konkretion. Unter
Berufung auf Abraham als den ,,Vater der monotheistischen und abrahamischen
Tradition® und auf dessen Bitte an Gott, ihn davor zu bewahren, ,,Gott Partner an
die Seite zu stellen (Sure Ibrahim 14,35), wandte er sich an Gott als den ,,Herrn
der unantastbaren Gebetsstitte (rabb al-masjid al-haram)“ in Mekka, um von
ihm den Segen fiir das House of One zu erbitten. Warum Sanci fiir den Segen {iber
ein allen offenstehendes Haus in Berlin den Umweg {iber eine Nichtmuslimen
unzugingliche Gebetsstitte nehmen muss, bleibt sein Geheimnis. Fiir ein ,,Haus

~

House of One: Pfingstgottesdienst in multireligiéser Gastfreundschaft, www.youtube.com/
watch?v=-nb43g6KsY8 (Abruf: 7.7.2021); beim Abruf am 15.6.2021 noch unter https:/
house-of-one.org/de/veranstaltung/pfingstsonntag-interreligioeser-rundfunkgottes
dienst, also zunichst auch als ,,interreligios“ bezeichnet.
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des Einen®, das Sanci als eine das ,,geschwisterliche Miteinander” fordernde
»Verkorperung der Konstruktivitit des Glaubens und der Spiritualitét beschrieb,
hitte es einer solchen, mit spezifisch islamischen Idiomen aufgeladenen Wendung
eigentlich nicht bedurft.

Die trialogisch-interreligiosen Begegnungen in dem wohl 2025 fertiggestellten
Sakralbau werden aber geniigend Raum dafiir bieten, derlei Irritationen auszu-
raumen und der Vision vom ,,Himmel inmitten von Berlin“ etwas mehr Erdung
zu verleihen.

Quellen

Chittick, William C. (1994): Imaginal Worlds. Ibn al-Arabi and the Problem of Religious
Diversity, Albany.

Giilen, Fethullah (2006): Hin zu einer globalen Kultur der Liebe und der Toleranz,
Offenbach/M.

Hohberg, Gregor/Stolte Roland (2015): ,House of One®, in: Berliner Forum der Religi-
onen (Hg.): Jeder nach seiner Fagon. Vielfalt und Begegnung der Religionen in Berlin,
Berlin, 122 -125.

House of One (2019): Charta fiir ein Miteinander von Judentum, Christentum und Islam,
https://house-of-one.org/de/downloads.

Ibn al-‘Arabi (1911): Tarjuman al-aswaq [= Interpret der Sehnsiichte], London.

Lessing, Gotthold Ephraim (1968a): Das Testament Johannis, in: ders.: Sdamtliche Schriften,

hg. von Karl Lachmann, besorgt durch Franz Muncker, Stuttgart u. a. 1886 -1924,
Reprint: Berlin 1968, Bd. XIII.

Lessing, Gotthold Ephraim (1968b): Nathan der Weise, in: ders.: Samtliche Schriften,
hg. von Karl Lachmann, besorgt durch Franz Muncker, Stuttgart u. a. 1886-1924,
Reprint: Berlin 1968, Bd. III.

Lessing, Gotthold Ephraim (1985): Uber den Beweis des Geistes und der Kraft (1777), in:
ders.: Die Erziehung des Menschengeschlechts und andere Schriften, Stuttgart, 31 - 38.

Sanci, Kadir (2021): Das islamische Theologieverstindnis der Musliminnen und Muslime im
Forum Dialog, www.forumdialog.org/das-islamische-theologieverstaendnis-der-mus
liminnen-und-muslimen-im-forum-dialog.

Schimmel, Annemarie (1997): Die drei Versprechen des Sperlings. Die schonsten Tier-
legenden der islamischen Welt, Miinchen.

Stolte, Roland (2012): Ein Gott, drei Rdume, Interview mit dem Deutschlandradio
Kultur am 19.9.2012, www.deutschlandfunkkultur.de/ein-gott-drei-raeume.954.
de.html?dram:article_id=221579.

Stolte, Roland (2017): Weltfrieden aus Berlin, Interview mit Alexander S. Wolf, Aufler
Gewdohnlich Berlin, https://aussergewoehnlich-berlin.de/house-of-one.



Kai Funkschmidt
Rituelle Gewalt in den Niederlanden?

Staatliche Untersuchungen finden keine Belege

Das Wissenschaftszentrum des niederlandischen Justizministeriums hat einen
Auftrag zur Untersuchung der ,,Rituellen Missbrauchs“-Theorie zuriickgewiesen
(auch ,rituelle Gewalt“ oder ,,satanistisch-ritueller Missbrauch®, fortan RG).
Mangels Faktengrundlage sei keine seriése wissenschaftliche Forschung zu dem
Phéanomen mdoglich. Die Untersuchung war durch Radiosendungen ausgeldst
worden, welche einige Parlamentsabgeordnete alarmiert hatten.!

Eine Radiosendung erzeugt grofles Echo

Die investigativen Journalisten Sanne Terlingen und Huub Jaspers und ihre
Sendung ,,Argos” haben in den Niederlanden einen guten Ruf. Am 27.6.2020
nahmen sie sich des Themas ,,Organisierte rituelle sexuelle Gewalt“ an. Im Zen-
trum der Sendung standen die Schilderungen von ,,Marinke®, die nach eigenen
Angaben von ihrer Kindheit bis 2019(!) Opfer von Netzwerken ritueller Gewalt
war. Konkret bedeutete das: Menschen- und Tieropfer, ,,lebendig begraben wer-
den, Blut trinken, in Trance fallen, seltsame Gesénge, Zauberspriiche, beim Sex
kopfiiber an einem umgekehrten Kreuz hingen, Kostiime, Masken, ... schwarze
und lila Roben®, kurz: ,,satanische Rituale ... eigentlich zu bedngstigend ... um
sie hier mitzuteilen. Auflerdem war die Rede von Kreuzigungen und auf Latein
und Englisch verfassten Drohbriefen. Die Titer seien ,Familie, Lehrer, Arzte,
Anwilte, und sogar Leute von der niederldndischen Regierung, obwohl niemand

das glaubt ... Sie tun es vor allem im Namen Satans“?

Marinkes Fall war als exemplarisch ausgewihlt worden. Sie hatte einen von
140 Fragebogen ausgefiillt, die die beiden Journalisten von Betroftenen ritueller
Gewalt erhalten hatten. 80 % der Opfer berichteten, sie seien beim rituellen Miss-
brauch schwanger geworden, einige gaben an, sie hatten Sduglinge toten miissen.

! Vgl. Pepijn van Erp / Peter Zegers: Ritueel misbruik en de heilige status van Argos, 12.3.2021,
https://kloptdatwel.nl/2020/07/01/argos-en-het-onbestaande-satanische-rituele-misbruik.

2 Huub Jaspers/Sanne Terlingen: Glasscherben und dunkle Rituale. Argos untersucht orga-
nisierte rituelle sexuelle Gewalt, Radiosendung, 27.6.2020, www.infoportal-rg.de/wp-con
tent/uploads/2020/10/200627-Argos-Sendung-6-Glasscherben-und-dunkle-Rituale.pdf
(autorisierte deutsche Ubersetzung). Im Text nicht extra belegte Zitate sind dieser Sen-
dung entnommen.
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Ahnliche Schilderungen kamen in der Sendung von Traumatherapeuten (die
meisten Betroffenen sind in psychiatrischer oder psychologischer Behandlung).

Auch die deutsche RG-Aktivistin Claudia Fischer (Infoportal Rituelle Gewalt)
und der Beauftragte der Bundesregierung fiir Fragen des sexuellen Kindesmiss-
brauchs, Johannes-Wilhelm Rorig, kamen zu Wort. Der Jurist bekennt, er sei
gegeniiber dem Phanomen anfangs skeptisch gewesen. Aber nach der Begegnung
mit Betroffenen erklart er nun: ,,Ich glaube den Betroffenen.”

Die von Marinke beschriebenen Szenen decken das typische Merkmalfeld der
international verbreiteten RG-Theorie ab. Jaspers und Terlingen betonen, wie oft
in den eingegangenen Fragebogen die gleichen Tatorte, Praktiken, Rituale und
Details genannt wiirden. Ihres Erachtens ist das ein Hinweis auf deren Plausi-
bilitat. Wissenschaftler gehen eher von Wandermotiven aus, die sich z. B. iiber
Gruppentherapie, suggestive Therapiemethoden, Literatur, Filme und Medien-
berichte verbreiten.

Thren Fragebogen hatten die Journalisten gemeinsam mit dem Traumatherapie-
netzwerk KTGG (Kenniscentrum Transgenerationeel Georganiseerd Geweld /
Wissenszentrum fiir generationsiibergreifende organisierte Gewalt) entworfen.
Das 2005 gegriindete KTGG ist explizit auf ,satanistisch-rituellen Missbrauch®
spezialisiert und setzt sich in den Niederlanden fiir die Anerkennung der RG-
Theorie und der Opfer ein. Es will das ,Tabu und das Schweigen® brechen.

Anhingerschaft

Die Vorstellung, es gebe seit Jahrzehnten bestehende, oft internationale Verschwo-
rungen von Menschen mit biirgerlicher Fassade, die rituell Kinder missbrauchen,
sie toten, ihr Blut trinken usw., entstand vor 40 Jahren in den USA. Zur Theorie
gehoren auch Zusatzannahmen wie ,Mind Control“ (eine iibersteigerte Form
der Gehirnwische, die Menschen zu willen- und gedachtnislosen Marionetten
machen soll; in der wissenschaftlichen Psychologie wurde sie nie vertreten).
Man spricht deswegen bisweilen von ,,Rituelle-Gewalt-Mind-Control-Theorie®.

In trivialisierter Gestalt wurde die Idee der kindermordenden Elitenverschwo-
rung 2020 als ,QAnon“ bekannt (vgl. MAEZW 6/2020, 453 - 455). Die RG-Theorie
teilt viele Grundannahmen mit QAnon, eine Verbindung, die bei Argos auch
Betroffene selbst herstellen: ,,Ich weif3, dass QAnon-Anhinger und Virus-Spin-
ner mehr sind als nur Verschwoérungstheoretiker. Sie wollen fiir ein neues und
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besseres System kampfen, wo die Regierungen versagen.“> Die RG-Theorie ist
jedoch elaborierter und seridser formuliert als QAnon und daher in anderen
gesellschaftlichen Kreisen anschlussfahig. Sie wird v. a. durch Gruppen von
Psychotherapeuten, Heilpraktikern und gelegentlich (auch in Deutschland)
durch renommierte Medien propagiert. Z. B. zielt das niederldndische Netzwerk
»Licht auf satanistisch-rituellen Missbrauch® (Licht op SRM) explizit darauf,
»Politiker, Richter, Rechtsanwilte, Polizisten, Journalisten {iber die grausame
Wirklichkeit von organisiertem satanistisch-rituellem Missbrauch® aufzukli-
ren.! Wie im vorliegenden Fall beginnen manche Journalisten, im Laufe ihrer
Recherche eng mit diesen Netzwerken zusammenzuarbeiten und sich mit deren
Anliegen zu identifizieren.

Untersuchung 1994: Keine Hinweise auf die Existenz ritueller Gewalt

In der Argos-Sendung kamen am Rande auch kritische Stimmen zu Wort. Sie
zitierte unter anderem den renommierten forensischen Psychologen Peter van
Koppen (Universitit Amsterdam), der dem Sender geschrieben hatte:

»In wissenschaftlichen Kreisen herrscht weitgehend Einigkeit dariiber, dass Trauma-
therapie-Klientinnen, in der Regel Frauen, durch eine erfundene, nicht existierende
Vergangenheit neue Probleme entwickeln ... Ein erneutes Auftreten des Glaubens an
verdrangte Erinnerungen kann daher die 6ffentliche Gesundheit ernsthaft schadigen.

Die Sendung erwéhnt auch, dass schon 1994 eine staatliche Kommission die
RG-Theorie untersucht und keine Belege fiir die Existenz von RG gefunden hatte.

3 Huub Jaspers/Sanne Terlingen: Jullie vragen (en onze antwoorden) over ons onderzoek
naar ritueel misbruik, 2.10.2020, www.vpro.nl/argos/lees/nieuws/2020/q-en-a-ritueel-mis
bruik.html. Alle Zitate in diesem Beitrag, die nicht aus der Argos-Sendung vom 27.6.2020
stammen (s. Fufinote 2), wurden aus dem Niederlindischen und Englischen ibersetzt von
Peter Zegers, Kai Funkschmidt und mittels Google Translate. Ich danke Herrn Peter Ze-
gers (Landsmeer) fiir Hilfe mit den niederlandischen Texten. Vgl. zum Thema auch seinen
Beitrag: Onderzoek naar Satanisch Ritueel Misbruik teruggegeven, in: Scepticus 1.3.2021,
https://scepticus.nl/onderzoek-naar-satanisch-ritueel-misbruik-teruggegeven.

4 www.lichtopsrm.com/?lang=en.

5 Die offizielle deutsche Ubersetzung beim Infoportal Rituelle Gewalt weicht hier vom tat-
sichlich in der Sendung gesprochenen Text ab. Dort heifit es: ,,dat de cliénten ... worden
opgezadeld met een verzonnen, niet bestaand verleden® (,dass die Klienten ... mit einer
fiktiven Erinnerung belastet [wortl. gesattelt] werden®). Van Koppen sieht die Ursache der
Erinnerung also aufseiten der Therapeuten, nicht ihrer Klientinnen, die vorsitzlich etwas
serfinden“wiirden, wie der deutsche Texte suggeriert. Vgl.auch Peter van Koppen / Henricus
Crombag: Claims of early sexual abuse. Guidelines for investigating cases with allegedly
recovered memories, Expert Evidence 7 (1999), 187 - 208, https://tinyurl.com/4tw3znwe.
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Die Betroffenenberichte damals gleichen den heutigen. Auch diese Untersuchung
war durch sensationalistische Medienberichte ausgelost worden. Damals fand
das Justizministerium

»gute Griinde zu bezweifeln, dass das Phinomen tatsachlich in der Form auftritt, in
der es in den Geschichten beschrieben wird. Wenn man von dem [beschriebenen]
Umfang und Charakter des rituellen Missbrauchs ausgeht ..., dann ist es praktisch
unmoglich, dass keine forensischen Beweise gefunden wurden oder werden. Nach
Vernunft und Wahrscheinlichkeit hitte man zumindest einige (technische) Spuren
entdecken miissen.

1999 wurde in den Niederlanden eine bis heute bestehende staatliche ,Nationale
Expertengruppe fiir besondere Sexualdelikte® (LEBZ) eingerichtet, die auch bei
Vorwiirfen ritueller Gewalt zustandig ist. Sie muss bei sexuellen Missbrauchsfal-
len mit einem von drei Merkmalen zurate gezogen werden: 1. bei Ereignissen vor
dem dritten Lebensjahr, 2. bei rituellem Missbrauch, 3. bei ,,wiedergefundenen®
Erinnerungen. Zu ihrem Auftrag gehort auch, Biirger vor Falschbeschuldigun-
gen zu schiitzen, wofiir man Ende der 1990er Jahre eine erhohte Notwendigkeit
sah.” Bis heute hat das LEBZ noch nie einen belegten Fall rituellen Missbrauchs
entdeckt:

»Auf dem Gebiet der Sexualitit geschehen die schrecklichsten Dinge. Es geht nicht
darum, ob wir dieses glauben. Wir wissen, dass schlimme Dinge passieren. Aber wenn
wir {iber rituellen Missbrauch sprechen, wissen wir auch, dass nie Beweise gefunden
wurden, obwohl man dies aufgrund des umfangreichen Charakters und der Grofle
des Netzwerks erwarten darf.“s

Auch in den Niederlanden weist also seit langem alles darauf hin, dass RG in der
beschriebenen Form nicht existiert, sondern es sich eher um eine klassische Ver-
schworungstheorie handeln diirfte, die in kleinen, aber einflussreichen Kreisen
verbreitet ist. Das fithrt zu sehr konkreten Problemen fiir die Menschen, denen
man eigentlich helfen will: Die Betroffenen - von denen einige nachweisbar tat-
sichlich sexuell missbraucht wurden (aber nicht in rituell-kultischem oder gar

6 Ministerie van Justitie: Rapport van de werkgroep ritueel misbruik, April 1994, https://
tinyurl.com/we9yp74s; engl.: https://tinyurl.com/6s4hfps.

7 ,Ende der 1990er Jahre sah die Generalstaatsanwaltschaft die Notwendigkeit, ... Richt-
linien zu aktualisieren. Einer der Griinde dafiir war der Wunsch, neben dem professi-
onellen Umgang mit Opfern von Sexualdelikten auch das allgemeine Interesse an der
Wabhrheitsfindung starker als bisher zu betonen (LEBZ-Jahresbericht 2002, www.politie
academie.nl/kennisenonderzoek/kennis/mediatheek/PDF/41-13104.pdf).

8 Dokumentarfilm innerhalb der Argos-Sendung von Jaspers/ Terlingen: Glasscherben und
dunkle Rituale (s. Fufinote 2).



satanistischem Kontext) - erhalten unseriése (bisweilen jahrzehntelange) beson-
dere Arten von Traumatherapie, die ihnen nach Ansicht traditionell arbeitender
Therapeuten mehr schaden als niitzen. Denn die typische ,,Traumatherapie®, wie
sie die Anhanger der RG-Theorie anwenden, unterscheidet sich fundamental von
einer herkdmmlichen, wissenschaftlich fundierten Psychotherapie (inkl. seridser
Therapien fiir Traumata und fiir Opfer sexuellen Missbrauchs). Kurz gesagt: Sie
schaftt Abhangigkeiten (z. B. von Therapeuten und Therapiegruppen), halt in der
Opferrolle gefangen und verstirkt vorhandene Angste, statt sie zu iiberwinden.®

Neuauflage 2020 - wieder kein Befund

Laut Argos hat Marinke wahrend der Recherche sogar Namen hochrangiger
Politiker und anderer Téter genannt. Das wéren konkrete Anhaltspunkte fiir
polizeiliche Ermittlungen, zumal der Missbrauch bis 2019 stattgefunden haben
soll. Leider diirfe man, so die Journalisten, diese Namen aus Sicherheitsgriinden
zum Schutz der Opfer nicht nennen. Die Sendung erwahnt auch zwei Tatorte
(Lagerhallen), die wihrend der Recherche mysterioserweise abgebrannt seien.
Auch diese Tatorte diirfe man aber nicht prizisieren. Dies ist ebenfalls ein géngi-
ges RG-Motiv: Oft wird behauptet, man habe konkretes Wissen und iiberpriifbare
Details und Fakten. Bei konkreten Nachfragen verhindert aber der ,,Schutz der
Betroffenen® prézisere Auskiinfte. Im Fall von Argos hat ein anderer Journalist
die beiden abgebrannten Tatorte eigenstindig ausfindig gemacht und bei 6rtlicher
Polizei und Nachbarn recherchiert. Ergebnis: In beiden Fillen wies nichts auf
satanistische Rituale oder Ahnliches hin, im einen Fall konnte man das sogar
explizit ausschlieflen. Nicht einmal Brandstiftung als Ursache war festgestellt
worden. 0

Die Zuriickhaltung gegeniiber Detailangaben und polizeilicher Uberpriifung
gehort zur RG-Theorie. Denn seit Jahrzehnten hat die Polizei in verschiedenen
Landern nie Beweise gefunden. Aber gelegentlich hat sie beim Ermitteln zentrale
Angaben der Betroffenenberichte widerlegt und die Glaubwiirdigkeit der Theorie
erschiittert (z. B. kam es vor, dass Frauen, die angeblich jahrelang missbraucht
und zwecks Kinderopfern zwangsgeschwangert worden waren, erwiesenermafien
noch nie Geschlechtsverkehr gehabt hatten).

9 Vgl. den Bericht einer ehemaligen Patientin in: Bianca Liebrand: Zersplitterung nach The-
rapie, Sekteninfo NRW, 16.4.2020, https://tinyurl.com/4s5wjbch.

10 Vgl. Henk Runhaar: Is Esther echt sinds haar geboorte in de greep van een moorddadig mis-
bruiknetwerk? En valt dat te bewijzen? Deskundigen waarschuwen voor een nieuwe heksen-
jacht, Haarlems Dagblad, 27.3.2021, www.haarlemsdagblad.nl/cnt/DMF20210326_572165.
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Aus Sicht der RG-Aktivisten gilt die Skepsis einer unvoreingenommenen
Verbrechensaufkldrung als Empathiemangel und Gleichgiiltigkeit gegeniiber
Betroffenen. In der Argos-Sendung wurde sogar der Eindruck erweckt, die
Zuriickhaltung von Polizei, Justiz und Wissenschaft gegeniiber der RG-Theorie
beruhe auf Desinteresse, oder die Behorden sorgten dafiir, dass keine Aufkla-
rung stattfinde. Selbst die geschlossene Psychiatrieabteilung, in der Marinke
zeitweise lebt, erscheint in zweifelhaftem Licht. Typisch fiir sich serios gebende
Verschworungstheorien: Solche Verddchtigungen treten im Modus der Andeu-
tung und der Frage auf.

Aktivismus, Politik und Wissenschaft

Aufgrund der Argos-Sendung forderten drei Abgeordnete (GriinLinks, Sozialis-
ten, Arbeitspartei) im niederlandischen Parlament eine offizielle Untersuchung.
Im Oktober 2020 wurde der Justizminister einstimmig damit beauftragt. Dazu
anderte man die Bezeichnung des Phianomens. Es hiefd nun ,,Organisierter sadis-
tischer Missbrauch®. Das sollte die Akzeptanz erhéhen, weil die Erwdhnung von
Satanismus, Ritualen und Kulten wegfiel. Allerdings ist die Existenz ,,organisier-
ten sadistischen Missbrauchs“im Wortsinne tiberhaupt nicht strittig — schlieSlich
gibt es dazu zahlreiche Gerichtsurteile. Die Neubenennung der RG-Theorie
bei unverdndertem Inhalt wirkt wie eine Art semantischer Camouflage zur
Kritikabwehr.

Aufgrund des parlamentarischen Auftrags machte sich das Wissenschaftliche
Forschungs- und Dokumentationszentrum (WODC) des Justizministeriums an
die Arbeit. Die Einrichtung gab aber Ende Februar 2021 den Auftrag zuriick. Es
sei unmoglich, seriose Forschung tiber das bezeichnete Phanomen zu betreiben -
weil es auf8er Erzahlungen keine tiberpriifbaren Belege fiir dessen Existenz gebe;
die ,,Berichte von Uberlebenden und Therapeuten sind nicht verifizierbar.u

In ersten Reaktionen zeigen sich die Aktivisten unbeeindruckt. Die Therapeu-
ten von LSRM schrieben einen offenen Brief und forderten eine ,,unabhéngige
Untersuchung®, denn ,,seit Jahrzehnten berichten Opfer tiber die Beteiligung
(sehr) hoher Behordenvertreter. Das erwéahnt auch die Untersuchung von Argos.

1 Vgl. Huub Jaspers/Sanne Terlingen: WODC geeft onderzoeksopdracht georganiseerd sa-
distisch misbruik terug, Argos, 1.3.2021, https://tinyurl.com/4z9w98p5; Peter Zegers: On-
derzoek naar Satanisch Ritueel Misbruik teruggegeven, Scepticus, 1.3.2021, https://tinyurl.
com/65y5wf39.



Man findet dariiber auch viel im Internet, was sicher nicht alles als Geschwitz
abgetan werden kann. Auch iiber Leute, die in sehr hohen Positionen im Justizmi-
nisterium sind oder waren.“* Sogar die antragstellenden Abgeordneten weiteten
ihren Verdacht aus. Sie raunten, das Justizministerium habe vielleicht gar kein
Interesse an einer Aufkldrung. Fehlende Fakten konterte man mit Emotion: ,Die
Betroffenen warten schon viel zu lange auf Aufklirung und ernsthafte Unter-
suchung®, klagte der Abgeordnete Niels van den Berge (GriinLinks).!* Der Fall
zeigt beispielhaft die sich selbst verstirkende Dynamik solcher Vorstellungen.
Am Anfang steht die Idee satanistischer Geheimzirkel, am Ende eine Art ,,Deep
State®, in dem sogar Ministerien Verbrechernetzwerke decken kénnen - und
zwar jahrzehntelang.

Der Justizminister fand schlieSlich Anfang April 2021 mit Jan Hendriks und
Annemarie Slotboom einen Psychologen und eine Juristin (beide Universitét
Amsterdam), welche die Untersuchung durchzufiihren bereit sind. Es wire eine
grofle Uberraschung, kimen sie zu einem anderen Ergebnis als das WODC.
LSRM reagierte schon im Voraus ablehnend. Ihnen reichte die Ernennung unab-
héngiger Wissenschaftler nicht. Sie verlangten, selbst an der Zusammenstellung
der Kommission beteiligt zu werden.4

12 WODC gooit handdoek in de ring: Dé kans op echt onafhankelijk onderzoek naar georga-
niseerd sadistisch kindermisbruik!, 3.4.2021, www.lichtopsrm.com/index.php/__trashed-
6/?lang=en.

13 Jaspers / Terlingen: WODC geeft onderzoeksopdracht georganiseerd sadistisch misbruik te-
rug (s. Fuinote 11).

4 URGENT! This appointed committee organized sadistic abuse can NOT accomplish goal!
(Offener Brief an Minister Grapperhaus), o. D., www.lichtopsrm.com, https://tinyurl.com/
bhn7r6w.
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INFORMATIONEN
ISLAM

Aufkliarungswille, Kontrollfantasien und Stigmatisierungen - Projekte zur
Kartierung muslimischer Gemeinden. Eine Karte mit blauen Punkten erregtin
Osterreich seit Ende Mai 2021 landauf, landab die Gemiiter. Es ist die Neuauflage
einer bereits 2012 veréffentlichten ,digitalen Ubersicht“ iiber muslimische Ver-
eine und Moscheen, die der am Fachbereich Islamische Religionspadagogik der
Universitit Wien lehrende Religionspiddagoge Ednan Aslan am 27. Mai 2021 in
einer Pressekonferenz der Offentlichkeit vorstellte. Die von einem Forschungs-
team der Universitat neu aufbereitete ,,Islam-Landkarte® stellt (nach gegenwérti-
gem Stand) 623 muslimische Verbidnde, Organisationen und Moscheen vor. Aslan
zufolge mochte sie , die Vielfalt des islamischen Lebens in Osterreich in all seinen
Schattierungen® aufzeigen und iiber die Darstellung ihrer iibergemeindlichen
Verbindungen und ideologischen Positionierungen ,,Starken und Schwichen®
der einzelnen Einrichtungen sichtbar machen.

Was das gut gemeinte Projekt brisant und fiir einen betrédchtlichen Teil der
Zivilgesellschaft so anstoflig macht, ist die im Vergleich zur Erstveroffentli-
chung verdnderte institutionelle Rahmung. Denn die ,,Islam-Landkarte des
Fachbereichs présentiert sich diesmal als ein Kooperationsprojekt mit der 2020
von der Integrationsministerin Susanne Raab eingerichteten staatlichen Doku-
mentationsstelle Politischer Islam und erscheint damit zugleich auch als ein
(willfdhriges) politisches Instrument. Raab hat denn auch verschiedentlich gel-
tend gemacht, die ,Landkarte diene dem ,,gemeinsamen Kampf gegen den
politischen Islam als Ndahrboden fiir Extremismus® und damit auch all jenen
Muslimen, die mit extremistischen Stromungen nichts zu tun haben wollten:
»Sie sollen doch auch wissen, in welche Moschee sie gehen und welche Struktu-
ren und Ideologien dahinterstehen (dpa). Es gehe den Initiatoren des Projekts
darum, integrationsfeindliche Haltungen und Positionierungen zu thematisieren
und obendrein den Behorden die Entscheidungsfindung dariiber zu erleichtern,
welche Einrichtungen mit Férdergeldern bedacht werden sollen.

Die Notwendigkeit einer Diskussion iiber islamistische Radikalisierung und
deren Einddimmung wird niemand bezweifeln wollen. Doch ist das im Hinter-
grund stehende parteipolitische Kalkiil angesichts des Wiedererstarkens der FPO
zu offensichtlich, als dass die Islam-Landkarte als neutrale wissenschaftliche
Bestandsaufnahme muslimischen Lebens in Osterreich eingestuft werden kénn-
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te. Die Tiir zu einer (von den Initiatoren im Nachhinein 6ffentlich bedauerten)
politischen Instrumentalisierung des Projekts war damit weit aufgestoflen. In
besonders provokanter und geschmackloser Form machte sich die rechtsextreme
Identitire Bewegung das Projekt zunutze. Sie montierte in Wien und anderen
Stadten vor einigen in der Karte erwdahnten Einrichtungen Warnschilder mit der
Aufschrift ,,Achtung! Politischer Islam in deiner Néhe! Mehr Infos auf www.
islam-landkarte.at

Die unsanfte Bauchlandung der parteipolitisch aufgeladenen und iiberhastet
ver6ffentlichten Landkarte wurde von den unterschiedlichsten Akteuren der
Zivilgesellschaft mit scharfer Kritik quittiert. PolitikerInnen und Kirchenver-
treterInnen sprechen von einer ,,Steilvorlage fiir Einschiichterungen und Bedro-
hungen®, von einem ,,unsédglichen Denunzierungsprojekt” oder, etwas niichterner,
von einem ,,potentiell kontraproduktiven Unternehmen. Es miisse, so Daniel
Holtgen, Sonderbeauftragter des Europarates fiir muslimfeindliche Intoleranz
und Hassverbrechen, schnellstmdglich vom Netz gehen. Den Kultusgemeinden
der Islamischen Glaubensgemeinschaft in Osterreich (IGGO) zufolge habe die
Karte das Potential zu einer pauschalen Stigmatisierung aller Muslime und ihrer
Einrichtungen als moéglicher Gefahr fiir die Gesellschaft. Sie zeuge zudem von
einer problematischen politischen Einflussnahme und Instrumentalisierung der
Wissenschaft. Moniert wird dariiber hinaus, dass die Gemeinden der IGGO zu
keinem Zeitpunkt in das seit 2012 bestehende Projekt sowie in die das Projekt
flankierende Erstellung dreier Grundlagenpapiere zu ausgewéhlten muslimischen
Verbédnden eingebunden oder wenigstens dafiir konsultiert wurden. Die Ver6f-
fentlichung der Daten schaffe weder Transparenz noch stelle sie ,einen Service
fiir Musliminnen und Muslime dar - im Gegenteil: Sie schiire Hass und férdere
eine Politik der Ausgrenzung (ORF).

Auch in Deutschland sind in jlingster Zeit Versuche unternommen worden,
einen besseren Uberblick iiber Moscheegemeinden und muslimische Vereine
zubekommen. Auf die Gewinnung grof8erer Transparenz iiber deren Auslands-
beziehungen und Finanzierungsstrome zielte ein im Januar dieses Jahres von
der Arbeitsgemeinschaft Innen und Heimat der CDU/CSU-Bundestagsfraktion
formuliertes Positionspapier, das die verfassungskonforme Einfithrung eines sog.
»Moscheeregisters® in Deutschland priifen lassen wollte. Doch ist Transparenz,
wie die Verwaltungsrechtlerin Maryam Abdulsalam (Uni Bonn) betont, aufgrund
der grundrechtlichen Gewahrung freier Religionsausiibung kein eigenstdndiges
Rechtsgut. Zudem stiinden den Behérden zur Verfolgung von Sicherheitsinter-
essen bereits ausreichende Zugriffsrechte und nachrichtendienstliche Mittel
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zur Verfiigung. Aufgrund der in Art. 3 Abs. 3 GG festgeschriebenen staatlichen
Neutralitatspflicht wére ein Moscheeregister gleichheitswidrig und daher nur
schwer realisierbar: Gébe es ein Register, ,,miisste es eines fiir alle geben® (IZ 311).

Die Problematik, dass es fiir einen groflen Teil der insgesamt ca. 2800 muslimi-
schen Gebetsstitten in Deutschland im Gegensatz zu den ca. 21 000 evangelischen
und ca. 24 000 katholischen Gotteshidusern nur wenige 6ffentliche Informationen
(Websites, Gemeindebriefe etc.) gibt und dass davon nur ca. 200 iiberhaupt als
Moscheen erkennbar sind, hat den ARD-Journalisten Constantin Schreiber dazu
veranlasst, mit einigen Kollegen das Onlineprojekt ,Moscheepedia“ (https://
moscheepedia.org) einzurichten, das den muslimischen Gebetshdusern in
Deutschland zu mehr Sichtbarkeit verhelfen und muslimische Vereine und
Gemeinschaften zur Einstellung eigener Beitrdge animieren soll.

Ein dhnliches, jedoch dezidiert wissenschaftlich aufgestelltes Projekt betreibt das
Miinsteraner Exzellenzcluster ,,Religion und Politik. Dynamiken von Tradition
und Innovation®, an dem neben der Religionssoziologin Christel Gartner auch
Mouhanad Khorchide beteiligt ist, Leiter des dortigen Zentrums fiir Islamische
Theologie und Vorsitzender des wissenschaftlichen Beirats der kritisierten Wie-
ner Dokumentationsstelle Politischer Islam.

Die aktuellen Projekte zur Kartierung des muslimischen Gemeindelebens in
Osterreich und Deutschland lassen keinen Zweifel: Die in der teils vergifteten
deutschen wie 6sterreichischen ,Islamdebatte® immer wiederkehrenden, mit
Markierungen wie ,,Islamismus®, ,,Politischer Islam®, ,Gefdhrder” oder ,,Hin-
terhofmoscheen® versehenen, von Sulaiman Wilms als ,,Gespenster (IZ 310)
beschriebenen Problemkreise bediirfen einer besonnenen und wissenschaftlich
fundierten Aufarbeitung. Wie zahlreiche religionswissenschaftliche Dokumen-
tationsprojekte in Deutschland, Osterreich und der Schweiz iibereinstimmend
bezeugen, beeinflusst die Qualitit der lokalen sozialen Beziehungen die Griin-
dung eines Religionsvereins bzw. die Errichtung einer nichtchristlichen Gebets-
stitte sehr viel starker als das allgemeine Image einer spezifischen Religion.
Zumindest hat sich eine systematisch vorausschauende, spitestens jedoch beglei-
tende Kommunikations- und Vertrauensarbeit zwischen den Reprasentanten
der Gemeinden und der Zivilgesellschaft als absolut zentral erwiesen. Wo eine
aktive Vermittlungs- und Sensibilisierungsarbeit ausbleibt, gestaltet sich auch
die lokale gesellschaftliche Anerkennung und Akzeptanz eines fremdreligiésen
Gotteshauses oder eben eines regierungsnahen Aufklarungsprojektes schwierig.
Der Koordinationsrat der Muslime in Deutschland (KRM) hat auf die Konflikte
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um Moscheeregister und Islam-Landkarten mit Uberlegungen reagiert, selbst ein
entsprechendes Register aufzulegen, um den von ihm koordinierten Moscheen
und Verbanden die Moglichkeit zu geben, ,,zumindest ihr eigenes Selbstver-
standnis vorzustellen®. Vielleicht wire das fiir die Zukunft ein sinnvoller Ansatz.
Wer auf Augenhohe mit staatlichen Behérden kommunizieren will, wird nicht
umhinkommen, sich auch auf Augenhéohe zu prisentieren.

Quellen: https://islamische-zeitung.de/forderungen-wie-die-nach-einem-moschee
register-verletzen-rechtliche-grundsaetze; https://religion.orf.at/stories/3206892; www.
islamiq.de/2021/06/01/europaratsbeauftragter-will-zurueckziehung-von-islam-landkar-
te; www.uni-muenster.de/Religion-und-Politik/forschung/projekte/c3-9.shtml (Abruf:

8.7.2021).
Ridiger Braun

INTERRELIGIOSER DIALOG

»Zu Gast zu Hause®“: Das Frankfurter interreligiose Dialogzelt in Zeiten des
Lockdowns. Bereits zum dritten Mal schlug vom 9. bis 12. Mai 2021 ein Zusammen-
schluss diverser Dialoginitiativen und Religionsgemeinschaften aus dem Raum
Frankfurt a. M. ein interreligioses ,Dialogzelt” auf (www.unter-einem-zelt.de).
Das gewihlte Symbol des Zeltes soll dabei fiir Offenheit und Beweglichkeit stehen;
tiberdies spielen Zelte in vielen religiésen Traditionen eine wichtige Rolle - man
denke nur an Erzdhlungen aus der hebriischen Bibel oder dem Koran. Nachdem
die erste Veranstaltung im Mai 2018 (unter dem Motto ,,Unter einem Zelt — Triff
deinen Nachbarn®) und die zweite Begegnung 2019 unter einem echten Zelt an
der Bockenheimer Warte in Frankfurt hatten stattfinden kénnen, musste man
die dritte Begegnung nun pandemiebedingt in den digitalen Raum verlegen.
Einerseits wurde der personliche Austausch dadurch erschwert, andererseits
erleichterte das Online-Format die iiberregionale Beteiligung deutlich.

In diesem Jahr lud die inzwischen auf 20 Gemeinschaften und Initiativen ange-
wachsene Projekttragerschaft zu insgesamt 55 digitalen Veranstaltungen ein,
die angesichts der geinderten Umstidnde unter einen passenden Leitsatz gestellt
wurden: ,,Unter einem Zelt - Zu Gast zu Hause!* Das diesjahrige Programm
bestand sowohl aus digitalen Ausstellungen und Zoom-Meetings als auch aus
Filmvorfithrungen sowie Podiumsdiskussionen in Form von YouTube-Live-
streams. Ebenfalls vielfiltig waren die im ,,Dialogzelt” behandelten Themen.
Das Spektrum reichte von aktuellen 6kumenischen Reformbemiithungen und der
islamisch-theologischen Perspektive auf Nachhaltigkeit iiber jiidisches Leben in
Frankfurt und Sarajevo als ,,Jerusalem Europas“ bis zur Bedeutung von Fufiball
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fiir den interreligiosen Dialog. Auflierdem gab es interkulturelle musikalische
Darbietungen und Kochkurse. Einen spirituellen Rahmen bildeten neben einem
multireligiosen Gebet zum Auftakt des viertigigen Dialogzelts ein jiidisches
Morgengebet, ein 6kumenischer Gottesdienst, eine buddhistische Meditation
und in den letzten Tagen des islamischen Ramadan ein gemeinsames abendli-
ches Fastenbrechen.

Zu den auch nach Abbau des Dialogzelts noch abrufbaren YouTube-Livestreams
gehortu. a. eine Einfithrungin die aus Nordindien stammende Sikh-Religion durch
Khushwant Singh, den Leiter des Sekretariates der Internationalen Partnerschaft
zu Religion und Nachhaltiger Entwicklung (PaRD) und ehemaligen Vorsitzenden
des Rates der Religionen Frankfurt, sowie eine Podiumsdiskussion zum Thema
»Was beschéftigt Muslim*innen in Deutschland?“ In dieser Veranstaltung disku-
tierten fiinf VertreterInnen diverser muslimischer Organisationen nicht zuletzt
vor dem Hintergrund des rassistisch motivierten Anschlags im nahen Hanau vor
gut einem Jahr engagiert dartiber, inwiefern es eigentlich noch angemessen sei,
dass sich die Kinder der sog. ,Gastarbeiter“-Generation auch Jahrzehnte nach
Ankunft ihrer Eltern in Deutschland noch als Gaste behandelt fithlen miissten.

Weiterhin online verfligbar ist auch ein Gesprich zwischen Florian Dernbach,
Geschéftsfithrer der Malteser Frankfurt, und dem Politik- und Religionswissen-
schaftler Ertugrul Sahin tiber ,, Humanitére Hilfe und Interreligiése Begegnung®.
Der katholische Malteser Hilfsdienst begreife Hilfe als einen Gottesdienst nach
dem Vorbild Jesu Christi, betonte Dernbach. Sein Gegentiber Sahin wiederum
erganzte, dass Werte wie Barmherzigkeit, Nachstenliebe und Gerechtigkeit auch
aus der islamischen Theologie begriindbar seien, die jahrliche Almosenabgabe
»Zakat® zahle als eine der sog. ,,fiinf Sdulen® des Islam sogar zur religiosen Pflicht
fir MuslimInnen. Als ein gewisses Problem beschrieb er jedoch den Umstand,
dass die Hilfstatigkeit hdufig auf die je eigene Community beschrankt bleibe.
Ein groflerer muslimischer Wohlfahrtsverband werde in Deutschland gerade
erst gegriindet. Diesen begriiflenswerten Entwicklungen gelte es ein auch reli-
gioses Fundament zu geben. Man miisse eine ,,Theologie der Not und Armut®
entwickeln, beschrieb Sahin das von ihm ausgemachte Desiderat.

Zu den Tragerorganisationen des diesjdhrigen Dialogzelts zdhlten neben der
evangelischen Kirche in Frankfurt und Offenbach auch die katholische Kirche in
Frankfurt, die Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit Frankfurt,
der Rat der Religionen Frankfurt, das Tibethaus, der hessische Landesverband
des Zentralrats der Muslime sowie DITIB Hessen und das Interreligiése Forum
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Bahnhofsviertel. Gefordert wird das Projekt auflerdem u. a. durch die Hessische

Landeszentrale fiir politische Bildung, das Bundesinnenministerium, die Deut-

sche Islam Konferenz und das Abrahamische Forum in Deutschland.
Alexander Benatar

NEUE RELIGIOSE BEWEGUNGEN

»Jetzt ist die Zeit der Ernte“: Die Neureligion Shincheonji wird sichtbarer.
(Letzter Bericht: 3/2020, 226-229) Es ist eigentlich nichts Besonderes, wenn eine
Religionsgemeinschaft eine Internetseite betreibt, dort ihre Lehren und Glaubens-
tiberzeugungen darstellt, eine Kontaktadresse angibt und zu Seminaren einladt.
Im Fall der koreanischen Neureligion Shincheonji (auch: Shinchonji, das bedeutet
»Neuer Himmel und neue Erde®) ist dies jedoch hochst beachtenswert. Denn seit
ihrer Griindung ist Shincheonji weltweit besonders durch die Missionsmethode
der Tarnung und Tduschung, durch ihre Intransparenz und hohe Konfliktivitat
aufgefallen. Wollte man Hintergriinde zu Theologie oder Organisationsstruktu-
ren erfahren, Informationen {iber einen Bibelkursanbieter erhalten oder einfach
nur einen Ansprechpartner ausfindig machen, dhnelte die Recherche bisher
einer detektivischen Ermittlung. Es gibt kaum eine Beratung zu Shincheonyji, in
der nicht folgender Satz fallt: ,,Ich habe erst nach einiger Zeit herausgefunden,
dass das ein Bibelkurs von Shincheonyji ist, in den ich da hineingeraten bin!“ Ist
diese Zeit nun vorbei?

Seit Anfang des Jahres ist die erste offizielle Homepage einer Shincheonji-Ge-
meinde in Deutschland online:' Der sog. ,,Stamm Simon“ hat seinen Hauptsitz
in Frankfurt am Main und ist mit der Seite ,www.shincheonji-frankfurt.de*
sichtbar geworden. Der besagte Stamm expandiert nach eigener Aussage weltweit
und hat unter anderem Dependancen in Frankreich, Osterreich, Tschechien,
Madagaskar und den USA. Es gibt auch Gemeinden in Siidkorea. Die Internet-
seite ist mit auffélligen gelben Blickfangern gestaltet (der Farbe des Stammes)
und liefert umfangreiche Informationen zu Lehre, Theologie und Ausrichtung
der Neureligion. Auch Ansprechpartner, Namen von GemeindeleiterInnen oder
Kontaktadressen sind zu sehen, daneben Links zu einem Imagevideo, diversen
Belehrungsvideos auf YouTube, dem Instagram-Kanal und der Vorstellung des
Kurssystems von Grund-, Mittel- und Hauptstufe.

! Es gibt zwar seit einiger Zeit die Website https://shincheonji.info, sie ist jedoch bei Weitem
nicht so ausfiihrlich (Abruf der in diesem Beitrag angegebenen Internetseiten: 23.6.2021).
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Der Launch der Homepage wurde von einem Veranstaltungsprogramm
umrahmt. So wurde breit zu einer Zoom-Pressekonferenz mit vorgeschalteter
»Belehrung® eingeladen (genannt ,Open Seminar®, mit dem Titel: ,Wen sendet
Jesus in der Offenbarung?®). Dazu kontaktierte Shincheonji diverse kirchliche
Einrichtungen, Freikirchen, Pfarrerinnen und Pastoren, ja auch kirchenleiten-
de Personen und einige JournalistInnen. In der Einladungsmail heif}t es, man
wolle ,von nun an jedem Menschen, der sich fiir die Wahrheit interessiert, die
Moglichkeit geben, ein neutrales Bild iiber unsere Gemeinde zu bekommen und
die Lehre zu priifen, welche in Shincheonji vermittelt wird®.

Das Open Seminar, dem weitere Seminare mit dem Titel ,Ende der Welt“ oder
sJetztist die Zeit der Ernte® in zweiwdchigem Rhythmus folgten, ist als YouTube-
Premiere angelegt und frei einsehbar.” Die Seminare folgen immer derselben
Dramaturgie: Begriiffung und Einladung zu ,Questions & Answers“ (Q&A)
im Anschluss, Belehrung (ca. 45 min) durch einen Shincheonji-Lehrer, Gebet,
Vaterunser, Verabschiedung. Wie ehemalige Mitglieder berichten, laufen andere
Bibelkurse von Shincheonji dhnlich ab. Dabei kommt eine typische Fragetechnik
zum Einsatz (,Wir haben gelernt, dass ... Ist es dann nicht so, dass ...?“). Es wer-
den einzelne Bibelstellen aus dem Zusammenhang gerissen, mit starker Préaferenz
fir die Johannes-Offenbarung. Dem entspricht itberhaupt eine dominierende
Endzeitbezogenheit, mit klarem Dualismus zwischen den exklusiv zum Heil
Berufenen und den Verworfenen. Durch das YouTube-Seminar bekommt man
nun einen realistischen Einblick in die Alltagspraxis der Bibelkurse bei Shin-
cheonji, allerdings noch ohne den sonst iiblichen Gruppen- und Priifungsdruck.
Auch der zentrale Glaubensinhalt wird deutlich formuliert: dass Man-Hee Lee als
verheiflener Pastor der Endzeit aus Korea nunmehr die Volker fiir die Wieder-
kunft Jesu sammelt. Gerade der apokalyptische Zug spielt offenbar eine immer
groflere Rolle. Dies bestdtigen Aussagen von ehemaligen Mitgliedern, die teils
von groflen Angsten vor dem Eintreten der Endzeit berichten und von der Sorge,
nicht genug ,,gelernt® zu haben oder nicht wiirdig zu sein, errettet zu werden.

Zu den an die Belehrung anschliefenden Q&A musste man sich anmelden und
seine Frage vorher einreichen. Zumindest zur ersten ,,Pressekonferenz® wurde
man auch nur zugelassen, wenn man der Weiterverwertung der aufgenom-
menen Bilder zustimmte und lediglich ,eine einzige Frage® stellte. Wer sich
als Privatperson anmeldete, erhielt eine Mail mit dem Betreff ,Einladung zu

2 www.youtube.com/channel/UCy_NuMH8hwFco12UngmcNEQ), auf dem YouTube-Kanal
von Shincheonji Frankfurt.



einem Einzeltreffen®, die mitteilte, man konne leider nicht an den Online-Q&A
teilnehmen. Aber ,da uns auch Ihre personlichen Fragen sehr am Herzen liegen
und wir diese ebenfalls unbedingt beantworten méchten, wiirden wir gerne noch
zusatzlich einen Termin mit Ihnen machen. Ein VIP Termin quasi, extra fiir Sie.“

Was ist nun die Motivation fiir Shincheonji - oder zumindest fiir den ,,Stamm
Simon“ (dhnliche Aktionen anderer Stimme sind mir nicht bekannt) -, sich
offentlich darzustellen? Laut Selbstauskunft sowohl auf der Homepage als auch in
den ,,Open Seminars® geht es darum, falschen und einseitigen Medienberichten
entgegenzutreten. Dass allerdings KritikerInnen und ehemalige Mitglieder, die
sich in der Selbsthilfe engagieren, zu einem ,,Interview“ in den Tempel einge-
laden werden, wihrend auf das Angebot eines kritischen Gesprichs in einem
anderen Setting nicht geantwortet wird, legt doch die Vermutung nahe, dass
die Absicht eines konstruktiv-kritischen Gespréachs nicht ernst gemeint ist.
Jahrelange Erfahrungen mit den intransparenten Methoden dieser konfliktiven
Neureligion lassen noch weitere Interpretationen der Motivation zu: Die Auf-
klarungs- und Praventionsarbeit kirchlicher und staatlicher Stellen konnte dazu
gefithrt haben, dass Gemeinden und Bibelkurse - auch wenn sie noch so gut
getarnt waren — immer wieder ,,aufgeflogen® sind, sodass sich die ,,Friichte® (so
nennt Shincheonji neu missionierte Mitglieder) enttauscht und desillusioniert
abgewendet haben. Vielleicht dient die Transparenzoftensive also dem Zweck,
solche (Ent-)Tduschungen kiinftig zu vermeiden.

Und nicht zuletzt: Man-Hee Lee wird in diesem Jahr 90 Jahre alt. Die Neureli-
gion um den ,,unsterblichen® Griinder, Leiter und ,,Pastor der Endzeit” scheint
nun, in Erwartung des nahen Endes, entschieden auf den ,,Missionierungs-
Power-Knopf“ zu driicken:

»Jetzt ist die Zeit von Jesu zweitem Kommen und die Zeit der Ernte ... Der verheiflene
Pastor hat alles aus der Offenbarung gesehen und erfiillt. Der einzige Ort, der die
Bibel zwischen Himmel und Erde richtig verstanden hat, ist Shincheonji und seine
Gemeindemitglieder.*®

Perspektivisch konnte mit der Kampagne auch schon die Zeit nach Man-Hee
Lee vorbereitet werden. Schon linger vermuten ExpertInnen, dass es eine starke
Konkurrenz unter den einzelnen Stimmen Shincheonjis gibt - sie konnten in der
Post-Man-Hee-Lee-Zeit eigenstandiger werden. So ergibe auch die Vorstellung
des Stammes Simon Sinn:

3 www.facebook.com/enscjchurch (eigene Ubersetzung aus dem Englischen).
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»Als Stamm, der unter den 12 Jiingern Jesu nach Simon benannt ist, ist es ein Stamm
des Friedens, der fiir die Heilung aller Nationen und den Weltfrieden vorangeht. Die
Mitglieder des Simonstammes, die die neun Friichte des Heiligen Geistes tragen,
streben danach, ein Stamm zu werden, der um den Stammesleiter Lee, Seung-Ju
herum gemeinsam wirkt.

Der Stammesleiter Seung-Ju Lee schreibt etwa:

»Die Shincheonji Kirche Jesu, der Tempel des Zeltes des Zeugnisses (abgekiirzt als
Shincheonji Kirche Jesu, Shincheonji) und die 12 Stimme des genannten Tempels
(Oftb 7), die Gott gegriindet hat, sind etwas, das es zuvor nicht gegeben hat. Als solches
ist es das einzige Reich und der einzige Tempel Gottes, die sich gemif3 der Bibel erfiillt
haben ... All Together! Simon ist eins! Wir konnen es schaffen. Simonstamm: Sieg!“®

Aus diesen Zeilen spricht das Selbstbewusstsein einer herausgehobenen Gruppe
innerhalb von Shincheonji: Der Stamm Simon ist besonders und soll fiir nichts
weniger als die Heilung aller Nationen sorgen. Auch wenn die Siegesmetapher
interkulturell verstanden werden kann (in Korea sind solche Siegesbekundungen
nichts Ungewohnliches), ist und bleibt sie exklusivistisch.

Es sei deutlich gesagt, dass jede Art der Offnung und Transparenz zu begriiflen
ist. Das verringert zwar in keiner Weise die theologischen Kritikpunkte und
Differenzen, die es aus evangelischer Sicht gibt, konnte aber kiinftig ein wenig
das Leid mindern, von dem KlientInnen und Angehérige immer wieder berich-
ten, die in den Beratungsstellen Hilfe suchen. Wenn Shincheonji die Offnung
ernst meinen sollte, wire der Neureligion allerdings zu raten, die angedeuteten
Probleme prozessual aufzuarbeiten. Bisher ist von einer solchen Einsicht nichts
zu spiiren. Durch eine Homepage, einige ,,Open Seminars® und eine Pressekon-
ferenz wird das tiber Jahre gewachsene problematische Bild dieser christlichen
Sondergemeinschaft sicher nicht auf Anhieb korrigiert.

Zuriick zur Ausgangsfrage, ob die Zeit der Intransparenz nun vorbei sei. Das
wird sich zeigen. Aber Zweifel sind angebracht. Gleichzeitig zur neuen Homepage
ging eine andere Homepage online: ,,Life & Hope® (https://lifehope.de) - eine
neue Fassadenwebpage von Shincheonyji.

Oliver Koch, Frankfurt a. M.

4 https://shincheonji-frankfurt.de/vorstellung-des-simonstammes.
5 https://shincheonji-frankfurt.de/der-stammesleiter.



WELTANSCHAUUNGSARBEIT

»Abenteuer Weltanschauungen“ - eine Sachcomic-Reihe zur religios-
weltanschaulichen Priventions- und Aufklirungsarbeit. ,Wie kann jemand
nur so etwas glauben?“ Diese Frage begegnet in der weltanschaulichen Beratung
ofters, z. B. wenn es um esoterische Vorstellungswelten, pseudotherapeutische
Methoden, Psychogruppen oder Verschworungsideologien geht. Um diese Fra-
ge auf narrative Weise zu beantworten, d. h. zu erzéhlen, wie Menschen dazu
kommen, an solche Dinge zu glauben, haben die Weltanschauungsbeauftragten
Bernd Diirholt und Haringke Fugmann der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Bayern die Sachcomic-Reihe ,,Abenteuer Weltanschauungen® etabliert.

Sachcomics sind ein eigenes Comic-Genre, das verwendet wird, um Informati-
onen zu vermitteln. Sie sind eine zeit- und jugendgeméfle Form der Kommuni-
kation, Wissensvermittlung und Kompetenzanbahnung. Die Sachcomic-Reihe
»Abenteuer Weltanschauungen® zielt auf die religionspadagogische Erschlieffung
von Angeboten aus dem Bereich der religiosen, spirituellen und weltanschauli-
chen Gegenwartskultur ab. Sie will in den Milieus und Lebenskontexten junger
Menschen wirksam sein und auf der Grundlage des Evangeliums — und auf eine
im kirchlichen Kontext unkonventionelle Weise — Daseinsorientierung leisten.

Die Reihe richtet sich an Jugendliche ab 13 Jahren. Die einzelnen Folgen kénnen
etwa im Religionsunterricht, in der Konfirmanden- oder Jugendarbeit eingesetzt
werden, wahlweise digital oder ausgedruckt. Bisher sind vier inhaltliche Folgen
(»Die 5G Verschworungstheorie®, ,,In einer charismatischen Freikirche®, ,,Esote-
risches aus Atlantis®, ,Lea und Max befragen das Jenseits“) und eine Begleitfolge
(»Weltanschauungsarbeit mit Comics im religionspadagogischen Kontext®)
erschienen. Als Nachstes ist eine Folge iiber Yoga geplant.

Jede Folge erzahlt auf acht Seiten die Geschichten von zwei Hauptfiguren, die
auf ein weltanschauliches Angebot stofien und damit sowohl positive als auch
fragwiirdige Erfahrungen machen. Die beiden sind also Identifikationsfiguren,
StellvertreterInnen und Vorbilder. Dadurch lernen Jugendliche aus sicherer Dis-
tanz die faszinierenden ebenso wie die problematischen Aspekte populédrer welt-
anschaulicher Angebote kennen, ohne sich ihnen selbst auszusetzen. Sie kénnen
nachvollziehen, dass sich Menschen aus verstindlichen und moglicherweise sogar
guten Griinden auf bestimmte Angebote einlassen. Und sie werden angeregt, sich
selbst griindlich zu informieren und eigenverantwortliche Entscheidungen im
weltanschaulich-religids-spirituellen Bereich zu treffen.
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Fiir alle Folgen gelten die folgenden drei Grundsitze: 1. Es werden keine Grup-
pierungen namentlich genannt. 2. Es findet keine pauschale Kritik an einem
Angebot statt, weil ja die Urteilsfahigkeit der jugendlichen LeserInnen selbst
gefordert werden soll. 3. Es gibt kein Happy End - im Grunde bleibt am Ende
immer offen, wie es mit den beiden Hauptfiguren weitergeht. Eine umfas-
sende weltanschauliche Bearbeitung kdnnen die Comics der Reihe natiirlich
nicht ersetzen. Eher sind die Folgen als ,Appetizer” gedacht: Sie sollen Inter-
esse wecken, sich nidher mit einem Thema auseinanderzusetzen. Integrierte
QR-Codes erdffnen die Moglichkeit, zu weiterfithrenden Informationsmate-
rialien zu gelangen. Auch an vertiefende Materialien fiir Lehrende ist gedacht.
Ubrigens: Folge 1 (,,Die 5G Verschworungstheorie®) entstand in Kooperation
mit der Evangelischen Jugend Bayern. Grundsitzlich gilt, dass alle Folgen das
kritische Urteil echter Jugendlicher bestehen miissen, bevor sie publiziert werden.
(Bisher erschienene Comics unter www.weltanschauungen.bayern/abenteuer-
weltanschauungen.)

Bernd Diirholt (Miinchen) und Haringke Fugmann (Bayreuth)

Staatliche Handreichungen und Beratungsangebote fiir radikalisierte Per-
sonen. In den letzten Monaten sind zwei Handreichungen zum Umgang mit
radikalisierten Muslimen und Musliminnen und deren Angehérigen erschienen.
Im Folgenden werden sie miteinander verglichen und in den Horizont weltan-
schaulicher Beratungsarbeit gestellt.

Seit 2012 unterhalt das Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge (BAMF) ein
Informationsangebot fiir das soziale Umfeld (mutmafSlich) islamistisch radika-
lisierter Personen und koordiniert dazu ein bundesweites Beratungsnetzwerk.
Wie in der klassischen ,,Sekten“-Beratung wenden sich die Angebote nicht pri-
mir an die angeworbenen Uberzeugten selbst, sondern an die Angehérigen und
Freunde als sekundir Betroffene. Eine eigens dafiir geschaffene Beratungsstelle
»Radikalisierung® des BAMF nimmt Anfragen iiber eine Telefonhotline ent-
gegen und vermittelt sie nach dem Erstberatungsgesprach an eine zustindige
Beratungsstelle weiter. Zu dem BAMF-Netzwerk zdhlen mittlerweile 14 lokale
Beratungsstellen in fast allen Bundesldndern. Im Jahr 2018 wurde eine erste
Handreichung mit Beratungsstandards fiir die damit verbundenen komplexen
Fragen veroéffentlicht, die in den letzten beiden Jahren mit den Beteiligten der
multiprofessionellen Teams diskutiert und weiterentwickelt wurde. Nun liegt
eine zweite, erweiterte Fassung vor, die auf der BAMF-Internetseite verfiig-
bar ist.



Nach der Beschreibung allgemeiner Standards der Beratungspraxis mit ihren
Werthaltungen und Arbeitspraktiken wird in der 2. Auflage auf die Qualifika-
tionen der multiprofessionellen Teams eingegangen (16). Dort werden explizit
auch die Religionswissenschaft und die Theologie bzw. die Seelsorge als akade-
mische Disziplinen genannt, die in den Teams des Netzwerks vertreten sind.
Der Abschnitt ,,Methoden der Beratung“ wurde in der 2. Auflage um Eintrage
zu ,religionssensibler Beratung® und ,,theologischer und religionspadagogischer
Beratung“ erweitert (30). Wéhrend bei einem religionssensiblen Vorgehen exis-
tenzielle Fragen aufmerksam, aber wertneutral bearbeitet werden, ermdglicht
eine bekenntnisorientierte Beratung die personliche geistliche Begleitung. Sie
arbeitet ,,mit gemeinsamen Gebeten, trostet und muntert mit Worten aus Koran
oder Bibel auf, bietet soziale Unterstiitzung und kann Distanzierungsprozesse
auslosen® (ebd.).

Uberarbeitet wurde ebenfalls der Abschnitt der Fallbeispiele. Sie wurden auf
zwei reduziert, dafiir viel systematischer aufbereitet und tibersichtlich in einzelne
Phasen gegliedert, wodurch der Beratungsverlaufsprozess anschaulich nach-
vollziehbar wird. Nach einer Ubersicht iiber die lokalen Beratungsstellen des
BAMF-Netzwerks inklusive Kontaktdaten ist die 2. Auflage der Handreichung
um den Anhang ,Praxiseinblicke in die verwandten Phianomenbereiche des
Rechtextremismus und der sog. Sekten® ergédnzt worden. Dazu sind Erfahrungen
der Ausstiegsarbeit einer Beratungsstelle in Mecklenburg-Vorpommern sowie der
Beratungs- und Informationsstelle ,,Sekten-Info Nordrhein-Westfalen“ zusam-
mengefasst worden. Im ersten Praxiseinblick geht es um Wechselwirkungen
zwischen Autoritarismus und Erziehung, im zweiten um die Gratwanderung
zwischen Glaubensfreiheit und Kindeswohl. Die iiberarbeitete Auflage der Hand-
reichung hat von der intensiven multiprofessionellen Diskussion profitiert und
religiose und theologische Perspektiven, die in den Beratungen offensichtlich
eine Rolle spielen, nun stdrker einbezogen.

Eine zweite neue Publikation wurde auf Grundlage eines Forschungsprojekts
zum Thema ,Radikalisierung® von der Klinik fiir Kinder- und Jugendpsychia-
trie/ -psychotherapie der Universitatsklinik Ulm verdffentlicht. Fiir die Erar-
beitung einer Handlungsempfehlung fiir Arzte und Psychotherapeuten wurde
die Forschungsliteratur gesichtet, und es wurden Interviews mit 17 Expertinnen
und Experten gefithrt und ausgewertet. Die Erarbeitung der Empfehlung wurde
durch das BAMF geférdert und ist iiber die Universitdt Ulm zuganglich. Anders
als in der 2. Auflage der BAMF-Handreichung fehlt in dieser Handlungsemp-
fehlung die religionswissenschaftliche und theologische Perspektive ganzlich.
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Sie beschrankt sich auf allgemeine Grundlagen der Einflussfaktoren von Radi-
kalisierungsprozessen. Obwohl sie mit 145 Seiten weitaus umfangreicher ist
als die BAMF-Handreichung, gehen die Anregungen zur Fritherkennung von
Radikalisierungsprozessen nicht in die Tiefe. Was im Abschnitt iiber grup-
pendynamische Aspekte ausgefithrt wird, entspricht dem Grundlagenwissen
tiber geschlossene religiose Gemeinschaften. Wenn Beziige zu den langjihrigen
Erfahrungen der weltanschaulichen Beratungsarbeit hergestellt worden wiren,
wie sie etwa in der Broschiire ,, Ausstieg aus destruktiven Gruppen® vorliegen
(https://destruktive-gruppen.de), hitte der Text knapper und griffiger formuliert
werden konnen. Breiten Raum nehmen in der Ulmer Handlungsempfehlung
die Grundlagen forensischer Risikobewertung ein, aufSerdem die rechtlichen
Grundlagen (Schweigepflicht brechen, Einschiatzung einer Kindeswohlgeféhr-
dung), wenn etwa eine Klientin an einem Selbstmordattentat beteiligt ist. Dieser
Handlungsempfehlung ist ebenfalls eine Uberarbeitung zu wiinschen, in der
Erkenntnisse religionssensibler Psychotherapie sowie Erfahrungen aus Seelsorge
und weltanschaulicher Beratung eingearbeitet werden. Denn wie Religion haufig
eine Schliisselrolle in Radikalisierungsprozessen spielt, so kann sie umgekehrt
auch eine produktive Ressource in der Distanzierungs- und Deradikalisierungs-
arbeit sein.

BAMF-Handreichung ,Standards in der Beratung“: www.bamf.de/SharedDocs/Anlagen/
DE/Forschung/deradikalisierung-standardhandreichung-2020.htmI?nn=282388.

Handlungsempfehlung zum Umgang mit Radikalisierungsprozessen aus dem Universi-
titsklinikum Ulm: www.uniklinik-ulm.de/fileadmin/default/Kliniken/Kinder-Jugend
psychiatrie/Dokumente/Handlungsempfehlung_Radikalisierungsprozesse.pdf (Abruf
beider Internetseiten: 10.7.2021).

Michael Utsch

ALTERNATIVE MEDIZIN

Neues Rechtsgutachten zum Heilpraktiker-Beruf. Der Beruf des Heilprak-
tikers ist ein deutscher Sonderweg. Nachdem in den letzten Jahren mehrere
Patienten nach der Behandlung durch Heilpraktiker verstorben waren, ist die
Diskussion um die génzliche Abschaffung dieses Berufs oder zumindest eine
Uberarbeitung des veralteten Berufsrechts, das aus dem Jahr 1939 stammt, neu
entflammt (vgl. MAEZW 12/2016, 466f). Verschiedenartige Gesundheits- und
Krankheitsauffassungen sowie die Tatsache, dass es iiber ein Dutzend Berufsver-
bande mit unterschiedlichen Standards und Qualititskriterien gibt, erschweren
die Ubersicht. Vor kurzem hat nun das Bundesgesundheitsministerium ein
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Auftragsgutachten zur rechtlichen Situation der Heilpraktiker in Deutschland
ver6ffentlicht.

Das iiber 300 Seiten umfassende Gutachten hat der renommierte Fachanwalt fiir
Medizinrecht Christof Stock erstellt. Der Text ist systematisch gegliedert und
durch ein ausfiihrliches Inhaltsverzeichnis und ein differenziertes Stichwort-
verzeichnis benutzerfreundlich gestaltet. Als Gegensatz zur wissenschaftlich
fundierten Schulmedizin, die Arzte betreiben, bezeichnet der Gutachter die
Tatigkeit von Heilpraktikern als ,, Alternativheilkunde®. Den Begriff Alternativ-
medizin vermeidet er, weil sie ja nicht wie die Medizin wissenschaftlich, sondern
mit einem ganzheitlichen Blick auf die bio-psycho-soziale Person betrieben
werde.

In seinem Gutachten spricht sich Stock fiir ein neues Heilpraktikerberufsgesetz
aus. Nach der jetzigen Gesetzeslage werde die Bevolkerung nicht ausreichend
vor Gesundheitsgefahren geschiitzt. Um diesen Schutz besser zu gewihrleisten,
schlagt er einen neuen Heilpraktikerberuf mit staatlicher Ausbildung und Prii-
fung vor. Fiir eine ganzliche Abschaffung des Heilpraktikers in Deutschland,
die manche Kritiker fordern, sieht der Gutachter derzeit keine ausreichende
Rechtsgrundlage. Denn dies wiirde einen massiven Eingriff in die Berufswahl-
freiheit bedeuten, der nach seiner Ansicht nur in Betracht kdme, wenn er zur
Abwehr nachweisbarer oder hochstwahrscheinlich auftretender Gefahren fiir die
Gesundheit notwendig sei. Eine Feststellung solcher Gefahren sei derzeit nicht
moglich. Das kriminelle Verhalten Einzelner konne nicht die Abschaffung eines
gesamten Berufsstandes rechtfertigen.

Das Bundesgesundheitsministerium moéchte mit dem Gutachten, das bisher in
den Medien kaum beachtet wurde, eine 6ffentliche und ergebnisoffene Diskus-
sion zum Heilpraktikerrecht anstoflen. In einem transparenten Meinungsbil-
dungsprozess sollen alle betroffenen Kreise einbezogen werden. Zeitnah will
das Bundesgesundheitsministerium in einen fachlichen Austausch mit den
Bundeslandern treten, die fiir den Vollzug des Heilpraktikergesetzes zustindig
sind. Hoffentlich gelingt es, sowohl den notwendigen Patientenschutz als auch
die kontrollierte Einbeziehung ganzheitlicher Methoden ausgewogen im Blick
zu behalten und im Berufsrecht zu verankern.

Rechtsgutachten zum Heilpraktikerrecht: www.bundesgesundheitsministerium.de/filead
min/Dateien/5_Publikationen/Gesundheit/Berichte/Rechtsgutachten_Heilpraktiker
recht_April_2021.pdf (Abruf: 28.6.2021).

Michael Utsch
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YOGA

Verschworungserzihlungen in der Yoga-Szene. Auf den sogenannten Hygiene-
Demonstrationen gegen die staatlichen Corona-Mafinahmen waren auch
Yoga-Praktizierende anzutreffen. Im Friihling 2020 traten dort die YogalehrerIn-
nen und MusikerInnen André Maris und Janin Devi mit ihrem Lied ,Wach“ auf,
weitere Auftritte auf Kundgebungen folgten.! Wie der Titel nahelegt, fordert das
Lied dazu auf, wach zu sein; es reklamiert das Recht, kritische Fragen zu stellen,
und nimmt fiir sich in Anspruch, damit fiir die Demokratie einzustehen. Eben
diese Wendungen sind zu Schlagworten im Kontext von Verschwoérungserzéh-
lungen geworden. Auf YouTube wurde das Lied ,Wach (feat. Janin Devi)“ von
André Maris am 5.5.2020 eingestellt und mittlerweile iiber 177 000 mal (Stand
Juni 2021) aufgerufen.” Beide, André Maris und Janin Devi, sind dem Umfeld
von Yoga Vidya in Horn-Bad Meinberg zuzuordnen.’

Yoga Vidya wurde im Jahr 1992 von Sukadev Volker Bretz (geb. 1963) gegriindet.
Er selbst war Schiiler des indischen Yoga-Meisters Swami Vishnudevananda.
Yoga Vidya ist eine neureligiose Bewegung und gleichzeitig einer der grofiten
Anbieter von Yoga-Kursen und Yoga-LehrerInnen-Ausbildungen in Deutschland.
Neben vier Seminarhdusern gibt es in mehr als 80 deutschen Stadten Yoga-
Vidya-Studios, die in einer Art Franchise-Konzept betrieben werden. Horn-Bad
Meinberg ist das religiose Zentrum der Gemeinschaft, dort arbeiten und leben
ca. 250 Menschen.

Wihrend das Lied von André Maris und Janin Devi inhaltlich relativ vage bleibt,
gibt es in der Yoga-Szene auch dezidierte Corona-Verharmlosung, Gedanken-
gut von QAnon, Angste vor Impfzwang etc., wie in mehreren Medien-Artikeln

I Vgl. Marianne Allweiss: Corona und Verschwérungsgliubige. Die Vertreibung aus der Yoga-
Bubble, Deutschlandfunk Kultur, 6.12.2020, www.deutschlandfunkkultur.de/corona-und-
verschwoerungsglaeubige-die-vertreibung-aus-der.966.de.html?dram:article_id=488748
(Abruf der in diesem Beitrag angegebenen Internetseiten: 24.6.2021). - WirWachenAuf
Hannover: WirWachenAuf Hannover — André Maris & Janin Devi ,Wach“ 12.09.2020,
YouTube, 24.9.2020, www.youtube.com/watch?v=qtPVRsrR1tI.

2 Janin Devi & André Maris: André Maris - Wach (feat. Janin Devi), YouTube, 5.5.2020,
www.youtube.com/watch?v=X2K3QxV3NNU.

3 Beide werden nicht als MitarbeiterInnen bei Yoga Vidya aufgefiihrt, sie geben dort aber
regelmiflig Konzerte, und im Impressum ihrer Homepage wird eine Anschrift in Horn-
Bad Meinberg genannt.



belegt wurde.* Auch gegen einen namentlich nicht genannten Yoga-Vidya-Lehrer
wurden in der Stiddeutschen Zeitung Anschuldigungen dieser Art erhoben.’

Der Leiter von Yoga Vidya raumte daraufthin bedauernd ein, dass es in der
Yoga-Szene einige wenige gebe, die ,,abdriften®. Bretz selbst erkrankte schon
frith an Covid-19, ebenso ca. 40 weitere Menschen im Ashram (einem Semi-
narzentrum) Horn-Bad Meinberg. Gliicklicherweise gab es keine schweren Ver-
laufe. Bretz sprach sich immer wieder gegen Verschworungserzdhlungen aus
und befiirwortet eine wissenschaftlich orientierte Medizin. Aber Teile seiner
Anhingerschaft sind ihm diesbeziiglich nicht gefolgt.”

Fiir Yoga Vidya und die Yoga-Szene insgesamt gilt: Auf der einen Seite verbrei-
ten Yoga-Praktizierende Falschmeldungen und Verschwoérungserzihlungen.
Auf der anderen Seite gibt es horbaren Widerspruch, auch von einflussreichen
Yoga-Personlichkeiten. So wurde im September 2020 ein offener Brief ,,Yoga fiir
Demokratie“ publiziert, unterzeichnet von 13 bekannten Personen aus der Szene
(darunter auch Bretz). Darin heifit es:

»[Wir werden] uns schweren Herzens von Lehrern trennen, die politischen Verschwo-
rungsglauben verbreiten, Wissenschaft und die Existenz des Coronavirus leugnen,
Medien und Politiker als Ganzes verunglimpfen.“®

Doch weshalb fiihrte dieser Brief keine Kehrtwende herbei?

Die Yoga-Szene ist duflerst heterogen. Teils wird Yoga als blofler Sport betrieben,
beispielsweise in Fitnessstudios, teils als spirituelle Praxis verstanden, und zwar
wiederum in sehr unterschiedlichen Gestalten. So gibt es neben den organisierten
Formen, wie Yoga Vidya oder Kundalini Yoga (nach Yogi Bhajan), zahlreiche
YogalehrerInnen, die ihre eigene spirituelle Ausrichtung konzipieren.

4 Allweiss: Corona und Verschwirungsgliubige (s. Fufinote 1); Sabine Nisslmiiller: Was ist
eigentlich los mit euch? Wenn Yogis Corona verharmlosen, 12.5.2020, www.fuckluckygo
happy.de/was-ist-eigentlich-los-mit-euch-wenn-yogis-corona-verharmlosen.

5 Jan Stremmel: Auf Biegen und Brechen, in: Siddeutsche Zeitung, 10./11.4.2021, 49.

6 Sukadev Volker Bretz im Interview, zit. nach Stremmel: Auf Biegen und Brechen, 49.

7 Yoga Vidya Blog: Statement des Vorstands des Yoga Vidya e. V. zu Demokratie, Meinungs-
freiheit und sogenannten Verschworungstheorien, 9.6.2020, https://blog.yoga-vidya.de/state
ment-des-vorstands-des-yoga-vidya-e-v-zu-demokratie-meinungsfreiheit-und-sogenann
ten-verschwoerungstheorien.

8 Yoga Easy: Yoga fiir Demokratie, 29.9.2020 (iiberarb. 10.11.2020), www.yogaeasy.de/artikel/
yoga-fuer-demokratie-yogafordemocracy.
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Die Entstehung der modernen Esoterik ist geprigt von der Ubernahme fern-
ostlicher Spiritualitdt und eben auch von Yoga-Lehren. Helena P. Blavatsky
(1831 -1891), die oftmals als Stammmutter der Esoterik bezeichnet wird, hatte
damals Yoga ihrem breiten Publikum zugénglich gemacht. Yoga, wie wir es
hierzulande kennen, ist mit der modernen Esoterik religionsgeschichtlich eng
verwandt. So ist es zu erkléren, dass in Esoterik-Zeitschriften oder auf Esoterik-
Messen die Begrifte Chakren und Karma allgegenwirtig sind.

Die moderne Esoterik hat mancherlei Ziige von Wissenschaftsskepsis hervorge-
bracht. Haufig werden bestimmte wissenschaftliche Erkenntnisse oder manch-
mal auch die Wissenschaft an sich negiert, und eigens entwickelte Lehren und
Vorstellungen treten an ihre Stelle. Im Kontext der Pandemie wird dement-
sprechend von Teilen der Bewegung wissenschaftlich belegten Erkenntnissen
zur Wirksambkeit des Tragens von Masken oder zum Impfen kaum Relevanz
beigemessen. Dabei macht sich ein Erbe aus der Entstehungszeit der modernen
Esoterik im 19. Jahrhundert bemerkbar. Das aufkommende positivistische, tat-
sachenorientierte Wissenschaftsverstindnis fiithrte dazu, dass spiritistische und
esoterische Lehren aus dem Wissenschaftsbetrieb gedréangt wurden.

In der spirituellen Yoga-Szene sowie in der modernen Esoterik herrscht eine
grofle Pluralitiat von Lehren, was innerhalb der Bewegungen durchweg akzep-
tiert wird. Beispielsweise wird bei Yoga Vidya nicht vorgegeben, welche Gottin
oder welcher Gott anzubeten sei oder ob nicht doch die Natur insgesamt als
gottlich gelten solle oder ob vornehmlich der Mensch als Tréger des gottlichen
Funkens anzusehen sei. In Eigeninitiative werden religiose Lehren, Praktiken
und Riten gesucht.” Die Suche an sich und der eigene spirituelle Aufstieg sind
hierbei mafigeblich. Zwecks spiritueller Selbstvervollkommnung bleibt auch
jede Person dauerhaft auf der Suche, viele Praktiken werden ausprobiert und
wieder verworfen, sodass Ressourcen fiir weitere spirituelle Erkundungen frei
werden. Die Suchenden sind dabei nicht zuletzt auf verborgenes Wissen und
Erklarungen aus, die den Geschehnissen und Erfahrungen des Lebens einen
tieferen Sinn geben sollen. Wenn sie dabei auf Falschmeldungen und Verschwo-
rungserzdhlungen stoflen, so kann die Versuchung bestehen, sie anzunehmen,
weil sie versprechen, mit ihrer Hilfe die Weltereignisse besser durchschauen zu
konnen als die anderen Menschen, die nicht ,,wach® sind.

9 Winfried Gebhardt/Martin Engelbrecht/Christoph Bochinger: Die Selbstermdchtigung
des religiosen Subjekts. Der ,spirituelle Wanderer® als Idealtypus spitmoderner Religiosi-
tdt, in: Zeitschrift fiir Religionswissenschaft 13/2005, 133 - 151.



Es wire jedoch zu einfach, die Yoga-Szene und die moderne Esoterik pauschal
als Tummelplitze von ,,Querdenkern® und Verschworungsmythen-AnhéngerIn-
nen zu verdachtigen. Gefragt sind hier — wie iiberall - genaues Hinsehen und
Differenzierungsvermogen.

Melanie Hallensleben

GESELLSCHAFT

Fiir mehr Religionskompetenz in den Medien - eine britische Parlaments-
initiative. Am 12. April 2021 wurde der Abschlussbericht der ,,All-Party Par-
liamentary Group on Religion in the Media“ (kurz: APPG) veroffentlicht, eines
tiberparteilichen Zusammenschlusses von ParlamentarierInnen aus dem briti-
schen Ober- und Unterhaus zum Thema Religion in den Medien.! Der Bericht will
Strategien fiir eine Steigerung der religionskundlichen Kompetenzen unter Jour-
nalistInnen entwickeln. Denn der Mangel an entsprechenden Kenntnissen fithrt
in Print-, Bild- und Onlinemedien oftmals zu einer einseitigen und reiflerischen
Berichterstattung iiber religiose Themen, die problematische Vorurteile zu ver-
starken geeignet ist. Die derzeit 18 Mitglieder der APPG, die selbst unterschied-
lichsten Religionsgemeinschaften angehoren,? wollen dafiir eine Dialog-Plattform
schaffen, wo sich PolitikerInnen, JournalistInnen, WissenschaftlerInnen und
Mitglieder von Religionsgemeinschaften begegnen und austauschen kénnen.

Der Bericht weist als Grundproblem auf die mangelnde ,religious literacy“
(religiose Lese- und Schreibkompetenz) von JournalistInnen hin, selbst im Falle
dezidierter ReligionsjournalistInnen.’> Aufgrund des fehlenden Wissens, haufig
verbunden mit einer distanzierten Haltung zu Religion allgemein,* wiirden die
Religionsgemeinschaften oft als problematisch, restriktiv, konflikttrachtig oder

1 www.appgreligioninmedia.uk. Bericht Learning to Listen. Inquiry into Religious Literacy
in Print and Broadcast Media, https://tinyurl.com/ykea6shp (Abruf: 10.6.2021).

2 Die derzeitigen Mitglieder gehéren unter anderem der anglikanischen Kirche, muslimi-
schen Gemeinschaften, evangelikalen Kirchen oder der Gemeinschaft der Sikh an.

3 Das Konzept der ,religious literacy wird in den USA bereits seit iiber zehn Jahren disku-
tiert. Die Harvard Divinity School hat 2015 ein breit angelegtes religionskundliches Bil-
dungsprojekt (,Religious Literacy Project®) gestartet, welches seitdem regelmaf3ig Work-
shops, Summer Schools und Seminare anbietet fiir verschiedenste Interessenvertreter.
Vgl. https://rpl.hds.harvard.edu (Abruf: 11.5.2021).

4 Unter britischen JournalistInnen sind 61,1 % konfessionslos, wihrend sich gerade mal
27,8 % der Briten insgesamt keiner Religion zugehorig fithlen. Vgl. Grafik im Bericht
Learning to Listen (s. Fuinote 1), 44.
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schlicht veraltet dargestellt. Hinzu kdmen Fehlinterpretationen von Umfragen
und bewusst dramatisierende Bebilderungen, die, zusammen mit reiferischen
Uberschriften und inaddquaten Verallgemeinerungen, mitunter ganze religiose
Traditionen in Verruf brichten. Die Folge: Es wiirden negative Stereotype und
konkrete Fehlinformationen verbreitet sowie ganze Gruppen stigmatisiert.

Zur Verbesserung der Situation fordern die AutorInnen des Berichts zusitzliche
religionskundliche Module an den Universititen und Weiterbildungsmoglichkei-
ten im Berufsleben. Vor allem aber rufen sie zu mehr Diversitdt in der Medien-
landschaft auf. Je mehr Menschen unterschiedlicher Herkunft und religioser
Vorbildung innerhalb einer Zeitung oder Fernsehanstalt arbeiteten, desto hoher
sei auch die Sensibilitit fiir kulturelle und religiose Vielfalt. Zugleich sollten
sich gerade Fernsehanstalten und digitale Medien dessen bewusst werden, dass
haufig die ausgewihlten Bilder und Uberschriften den stirksten emotionalen
Eindruck bei Leserinnen oder Zuschauern hinterlassen. Religionsgemeinschaften
wiederum sollten ExpertInnen bestimmen, die sich regelmaf3ig und lingerfristig
mit MedienvertreterInnen austauschen - nicht zuletzt, um versehentliche Fehl-
darstellungen richtigzustellen.

Der Bericht der APPG macht deutlich, dass religionskundliche Kompetenzen fiir
den Zusammenhalt und ein respektvolles Miteinander in einer pluralistischen
Gesellschaft von zentraler Bedeutung sind. Dabei ist es wichtig, religiose Themen
wieder zu normalisieren und sie nicht automatisch mit Fanatismus, Konflikt oder
rigidem Traditionalismus gleichzusetzen.

Was die - in manchem vergleichbare - Lage in Deutschland angeht, ist der
neue Masterstudiengang ,Religionen verstehen an der Universitdt Bamberg
ein erster wichtiger Schritt, um das Verstdndnis von religidsen Traditionen
und deren Bedeutung im 6ffentlichen Raum institutionell zu férdern.” Denn
auch hierzulande st6f8t man immer wieder auf Beitrage, die etwa Evangelikale
mit Scientologen unter dem diffamierenden Begrift ,,Sekte® in einen Topf werfen
und unter dem Vorwurf der Gehirnwiasche gemeinsam ablehnen. Um religions-
kundlicher Ignoranz in den Medien entgegenzuwirken, wére auch in Deutsch-
land eine dhnliche iiberparteiliche Arbeitsgruppe zur Férderung von religioser
Lesefdhigkeit sicher nicht unangebracht.

Claudia Jetter

5 Seit dem Wintersemester 2020/21 bietet die Universitit Bamberg den Masterstudiengang
»Religionen verstehen“ an. Vgl. www.uni-bamberg.de/ma-rellit (Abruf: 10.7.2021).



Handreichung zum Umgang mit Verschworungserzihlungen fiir den Reli-
gionsunterricht. Im Zuge der Covid-19-Pandemie verbreiten sich zunehmend
antisemitische Verschwoérungserzahlungen und rassistische Falschmeldungen.
Um diesen innerhalb der Schule begegnen zu kénnen, hat nun das evangelische
Comenius-Institut in Miinster, in Zusammenarbeit mit dem Péadagogisch-Theo-
logischen Institut der Evangelischen Kirche in Mitteldeutschland und der Evan-
gelischen Landeskirche Anhalts, eine Handreichung fiir eine Unterrichtseinheit
im Fach Religion zum Thema publiziert.! Die Einheit im Umfang von sechs bis
acht Unterrichtsstunden soll SchiilerInnen dabei helfen, Verschworungserzah-
lungen zu erkennen, sich kritisch mit ihnen auseinanderzusetzen und Strategien
zu entwickeln, ihnen im Alltag zu begegnen. Sie wurde fiir die Jahrgangsstufen
7-9 konzipiert und bietet Anschlussmoglichkeiten fiir groflere fachertibergrei-
fende Projekte.

Neben einer ausfithrlichen thematischen Hinfiihrung beinhaltet die 48 Sei-
ten umfassende Handreichung Vorschlage fiir Stundenentwiirfe, aufbereitete
Arbeitsbldtter und Methodenkarten sowie Internet-Links fiir Recherche-Ar-
beiten. Nach der kurzen Einfithrung einer fiktiven Anforderungssituation,” die
als Einstieg in die Unterrichtseinheit dient, folgt eine theoretische Aufbereitung
des Themas unter Beriicksichtigung aktueller Forschungsdebatten.’ So werden
verschiedene Typen von Verschworungserzahlungen vorgestellt* und deren Funk-
tion in Krisensituationen diskutiert. Besonderes Augenmerk liegt dabei auf der
Situation von Jugendlichen, die vermehrt Online-Angebote konsumieren, sich
auf Gaming- und Social-Media-Plattformen bewegen und dadurch Verschwo-
rungserzdhlungen in besonderem Mafle ausgesetzt sind. Es folgen didaktische

https://bagkr.de/wp-content/uploads/2021/06/Handreichung_Zum-Umgang-mit-Ver
schwoerungserzaehlungen.pdf (Abruf: 22.6.2021). Die Handreichung ist das Ergebnis der
Zusammenarbeit von Juliane Ta Van und Sabine Blaszcyk, die diese im Rahmen einer
Kooperation mit ,,narrt*, dem Netzwerk fiir antisemitismuskritische- und rassismuskriti-
sche Religionspiddagogik und Theologie, entwickelt haben.
Als Einstieg dient ein fiktiver Kettenbrief rund um Bill Gates und Covid-19, der unter Schii-
lerInnen kursiert. Die Schulleitung bittet darauthin die Fachschaft Religion, einen Pod-
cast zur Aufklirung tiber Verschworungserzédhlungen zu produzieren (Handreichung, 3).
3 Vgl. u. a. Michael Blume: Verschwérungsmythen. Woher sie kommen, was sie anrichten,
wie wir ihnen begegnen konnen, Ostfildern 2020; Katharina Nocun/Pia Lamberty: Fake
Facts. Wie Verschwirungstheorien unser Denken bestimmen, Koln 2020. Levent Tezcan:
Der Joker der Verschwirung. Verschworungstheorien als negativer Glaube, 2020, https://
tinyurl.com/y4w6khc6 (Abruf: 27.6.2021).
4 Die Handreichung folgt Michael Butters Typologie von Verschworungserzihlungen (4-5).
Vgl. Michael Butter: Nichts ist, wie es scheint, Berlin 2018.

[N}

4/2021

305



306

Voriiberlegungen, die die Lehrenden vorab fiir mogliche Konfrontationsmomen-
te wihrend der Einheit sensibilisieren sollen, sowie eine Kompetenziibersicht,
exemplarisch anhand des Lehrplans von Sachsen-Anhalt fiir die Klassen 7-8,°
und Links zur weiteren Recherche.

Im zweiten Teil der Handreichung werden die Arbeitsschritte der Unterrichts-
einheit prasentiert. In einem ersten Schritt werden Verschworungserzahlungen
auf der Sachebene analysiert, um SchiilerInnen grundlegende Funktionen und
Strukturen aufzuzeigen. Nach einer Anwendungsphase wird das neue Wissen
vertieft durch Bezugnahme auf den (historisch meist christlichen) Kontext von
antijiidischen Verschworungserzahlungen, bevor das Erlernte mit den SchiilerIn-
nen in konkrete Handlungsstrategien iibersetzt wird, um den gemeinschaftlichen
Umgang in und mit der Pandemie zu férdern.

Zur Ergebnissicherung soll von der Klasse gemeinsam ein Podcast produziert
und der Offentlichkeit prisentiert werden (zum Beispiel iiber die Schul-Website).
Auch wenn dieses Medium den SchiilerInnen moglicherweise weniger vertraut
ist, ist es eine schone Idee, die gesamte Klasse aktivan einem Projekt mitwirken
zu lassen, das ein sichtbares Resultat erbringt. Daneben halt die Handreichung
noch viele weitere Ideen bereit, um die Unterrichtseinheit abwechslungsreich und
interaktiv zu gestalten, so z. B. die Anleitung zu einer strukturierten Kontroverse,®
die zum Perspektivwechsel herausfordert. Weiter findet man einen Vorschlag fiir
eine Fotoarbeit mit Lego-Figuren und Sprechblasen, welche Verfasser, Anhianger
und Betroffene von Verschworungserzidhlungen visuell darstellen soll.”

In Zeiten von Informationsflut und Fake Facts in den sozialen Medien bietet
diese Unterrichtseinheit eine Moglichkeit, die kritische Beurteilungs- und Dia-
logkompetenzen unter SchiilerInnen zu férdern. Zusammen mit den hilfreichen
Vorschldgen, den gut aufbereiteten Materialien und weiteren Tipps und Links ist
die Handreichung eine wertvolle Ressource fiir ReligionslehrerInnen.

Claudia Jetter

5 Die Lehrplaneinheit wird exemplarisch mit Kompetenz-Schwerpunkt Ethik dargestellt,
um neben den Wissensbestinden vor allem die Beurteilung von Konsequenzen person-
lichen Handelns und ethischer Entscheidungen in analogen und digitalen Kontexten zu
fordern (10f).

6 In der Debatte soll diskutiert werden, ob Kettenbriefe mit Verschworungserzidhlungen
ernst genommen werden sollten (vgl. Handreichung, 13).

7 Vgl. ebd., 27.



IN EIGENER SACHE

Berufsbegleitende Weiterbildung 2022: Curriculum zu Religions- und Weltan-
schauungsfragen. Die religiose und weltanschauliche Vielfalt in Deutschland ist
grofl. Wenn auch die Bindung der Menschen an die Kirchen abnimmt, ist doch
das Interesse an Religion, Spiritualitit und Weltdeutung ungebrochen. Neben den
Kirchen und grofien Religionsgemeinschaften gibt es eine Fiille von religiésen
Gruppen und weltanschaulichen Stromungen, darunter auch eine beachtliche
Zahl von ausdriicklich nicht religiosen Menschen.

Die EZW versucht, auf diesem uniibersichtlichen Gebiet Orientierung zu geben.
Neben ihren Fachpublikationen und Beratungsleistungen bietet sie dazu auch
eine Weiterbildung an: Das nichste ,,Curriculum Religions- und Weltanschau-
ungsfragen” findet im Jahr 2022 statt.

Das Curriculum bildet die Themenvielfalt der EZW ab: neureligiose Bewegungen
und zeitgendssische Weltanschauungen, neuchristliche Gemeinschaften, funda-
mentalistische Tendenzen etc. Fragen zu Recht und Gespréchsfithrung in Bezug
zu Weltanschauungsfragen sind ebenso Teil des Curriculums wie Erfahrungs-
berichte und die Arbeit mit biblischen und theologischen Texten. Methodisch
ist die Seminargestaltung breit aufgestellt: Neben Einzel- und Gruppenarbeiten
werden die Inhalte durch Vortrage und Exkursionen vermittelt. Die einzelnen
Seminareinheiten richten die EZW-ReferentInnen, Weltanschauungsbeauftragte
der Landeskirchen sowie ExpertInnen aus Politik, Wissenschaft und Medien aus.
Fester Bestandteil sind Begegnungen mit VertreterInnen verschiedener religioser
Gemeinschaften. Das Curriculum findet in drei Prasenzphasen zu je drei Tagen
statt, jeweils von Dienstag ab ca. 15 Uhr bis Freitag ca. 13 Uhr. Daneben wird es
vier Online-Veranstaltungen (je zwei Zeitstunden) geben.

Die Weiterbildung soll zur besseren Orientierung im religiosen Pluralismus
verhelfen. Sie soll dazu beitragen, den eigenen Glauben in der Auseinanderset-
zung mit anderen Positionen besser kennenzulernen. Sie soll durch Begegnung
zum Dialog befdhigen sowie die Auskunfts- und Beratungskompetenz férdern.

Das Curriculum fand in dhnlicher Form bereits zweimal statt (2009/10 und
2015-2017). Neu ist, dass sich der dritte Durchlauf 2022 nicht nur an PfarrerIn-
nen, sondern an ein breiteres Publikum wie ReligionslehrerInnen, kirchliche
MitarbeiterInnen und Interessierte richtet.
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Folgende Themen werden in den Prasenzphasen behandelt:

1. Block: Ziele der Weltanschauungsarbeit, interreligioser Dialog, die Begriffe
»Sekte, ,neureligiose Bewegungen® etc., Evangelikale, Pfingstkirchen, Freikir-
chen, ,,Mormonen®, Scientology, Jehovas Zeugen.

2. Block: Moderne Esoterik, Anthroposophie, Neopaganismus, (Selbst)Hei-
lungsangebote, Coaching, ostliche Religiositit, Humanismus, ggf. alternative
Heilungsmethoden.

3. Block: Konflikte und Religion, Erfahrungsberichte zum ,, Ausstieg®, Fallberich-
te, Beratung Weltanschauungsarbeit, Weltanschauungsarbeit und Rechtsfragen,
Gesprichsfithrung und Medienanfragen.

Prasenzphasen: 1. Block: 19.-22.4.2022 in Berlin; 2. Block: 14.-17.6.2022 ebenfalls
in Berlin; 3. Block: 25.-28.10.2022 in Bielefeld (die Unterkiinfte werden noch
bekannt gegeben). Digitale Veranstaltungen: Es wird vier digitale Veranstaltun-
gen geben (je zwei Zeitstunden). Die Zeiten werden mit den TeilnehmerInnen
abgestimmt.

= Zielgruppen: PfarrerInnen, ReligionslehrerInnen, kirchliche MitarbeiterInnen
und weitere Interessierte;' TeilnehmerInnenanzahl: max. 25.

» Voraussetzung: Theologische/religionsbezogene Vorbildung auf Bachelor-
Niveau.?

» Kosten: Seminargebiihr 250 Euro. Die Ubernachtungskosten tragen die Teil-
nehmenden selbst.’

» Anmeldefrist: 31.1.2022

* Anmeldung und Fragen: Melanie Hallensleben, M. A., Wissenschaftliche Mit-
arbeiterin der EZW, E-Mail: hallensleben@ezw-berlin.de

Melanie Hallensleben

1 Wenn Sie Barrierefreiheit, Assistenz, einen Ruheraum o. A. aufgrund von Krankheit,
Schwangerschaft, Kinderbetreuung etc. benétigen, setzen Sie sich bitte frithestmoglich
mit der EZW in Verbindung.

2 Andere Vorbildung nach Absprache méglich.

3 Fir Geringverdienende sind Teilstipendien moglich. Bitte setzen Sie sich mit der EZW in
Verbindung.



STICHWORT

Martin Fritz
Christlicher Fundamentalismus

Als ,Fundamentalist® gilt, wer kompromisslos und kritikresistent an bestimmten
Prinzipien und Uberzeugungen festhilt und sie woméglich anderen, woméglich
sogar mit Gewalt, aufzuzwingen versucht. Dieses landldufige Verstindnis ist
weit und vage. Die notorische Unschirfe geht auf einen mehrstufigen Verall-
gemeinerungsprozess zuriick, den der Terminus durchlaufen hat. Zunachst
Selbstbezeichnung einer Bewegung im US-amerikanischen Protestantismus,
wurde er bald auch auf dhnliche Tendenzen im Christentum bezogen. In der
Folge der Islamischen Revolution im Iran (1979) wurde der Ausdruck dann auf
Erscheinungen in weiteren Religionen iibertragen, bevor man schliefllich auch
politische, soziale und philosophische Stromungen als ,,fundamentalistisch®
titulierte. Im Zuge dieser Weiterungen vollzog sich zugleich eine Umwertung.
Aus einer stolzen Selbstdefinition wurde ein Kampfbegriff, mit dem Gegner als
radikal, autoritir und gewalttrachtig diffamiert werden. Trotz dieser Probleme
erscheint der Begrift jedenfalls zur Kartierung des religiosen Feldes unverzicht-
bar, ndmlich als Bezeichnung fiir einen charakteristischen Abweg der Religion in
der Moderne. Aber wer ihn gebraucht, muss ihn méglichst prizise bestimmen.
Ein solcher Bestimmungsversuch soll im Folgenden fiir den religiosen, insbe-
sondere den christlichen Fundamentalismus gegeben werden.

Die amerikanischen Urspriinge

1919 wurde in den USA die ,World’s Christian Fundamentals Association®
gegriindet. Darin verbanden sich protestantische Frommigkeitsstréomungen
des 19. Jahrhunderts wie die Erweckungsbewegung, die methodistisch gepragte
Heiligungsbewegung, eine calvinistisch-presbyterianische Neuorthodoxie und
ein prophetisch-apokalyptisches Naherwartungschristentum. Sie fanden in der
Ablehnung aller ,liberalen® Tendenzen in der Theologie und in den Mainline-
Kirchen zusammen. Als Einheitsband wirkte dabei vornehmlich die Absage
an die historisch-kritische Bibelauslegung, die sich im 19. Jahrhundert auch in
der Theologie und den Kirchen der USA zu etablieren begann. Dem hielten die
amerikanischen Protofundamentalisten das Postulat der wortwortlichen Ein-
gebung (Verbalinspiration) der ganzen Bibel durch den Heiligen Geist entgegen,
womit sie auf das prinzipientheologische Grundaxiom der altprotestantischen
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Orthodoxie des 17. Jahrhunderts zuriickgriffen (und deutlich von der Schrift-
lehre Martin Luthers abwichen).! Jenes Postulat untermauerten sie zudem mit
der Behauptung der absoluten Unfehlbarkeit (infallibility) und Irrtumslosigkeit
(inerrancy) der Heiligen Schrift nicht nur in Heilsbelangen, sondern auch in
allen Sachfragen. Denn wenn die Bibel in scheinbaren Auferlichkeiten irrte, wie
sollte sie dann als Wort Gottes gelten konnen? Und wie sollte sie dann in den
schlechthin entscheidenden Fragen des Heils vertrauenswiirdig sein?

Die genannten Postulate wurden bereits in der massenhaft verbreiteten Schrif-
tenreihe ,,The Fundamentals - A Testimony to the Truth® (1910-1915) pro-
pagiert. Deren Beitridge bekriftigen dariiber hinaus vor allem tiberkommene
christologische Dogmen (géttliche Natur, jungfriuliche Geburt, stellvertretendes
Stthneopfer, leibliche Auferstehung und endzeitliche Wiederkunft Jesu Christi).
Insgesamt vertreten die Fundamentals eine protestantische Neuorthodoxie mit
apokalyptischem und evangelistisch-missionarischem Einschlag. Insofern sie
die Lehren der alten Orthodoxie freilich in einer ginzlich gewandelten geistigen
Lage verteidigen, unterscheiden sie sich im Gesamtduktus deutlich. War die
altprotestantische Schriftlehre der Versuch, der Theologie mit dem Axiom der
Verbalinspiration gerade eine addquate wissenschaftlich-methodische Grund-
lage zu verschaffen (unter der Voraussetzung des damals aktuellen Wissen-
schaftsbegriffs), richtet sich die Behauptung von Inspiration und Irrtumslosigkeit
(mitsamt den daraus abgeleiteten Dogmen) nun dezidiert gegen die Standards
der aktuellen, modernen Wissenschaft. Der Neuorthodoxie der Fundamentals
eignet mithin der Charakter antimodernistischer Apologetik: Zur Abgrenzung
vom Zeitgeist der Gegenwart wird der Zeitgeist einer klassischen Vergangen-
heit heraufgerufen. Mit deren altbewédhrtem Mittel, dem Ausweis der wortlich
inspirierten Bibel als unbezweifelbarem Grunddatum von Glauben und Theo-
logie, versucht man sich gegen die neuartigen Verunsicherungen des Glaubens
abzusichern.

Die skizzierte Position wurde in den Fundamentals nicht aggressiv, sondern eher
in geméfligt-pastoralem Ton vorgetragen. Bald allerdings verscharfte sich die
Auseinandersetzung zwischen der fundamentalistischen ,,Allianz des Antilibera-
lismus® (Holthaus 1993, 88) und den Kriften der liberalen Moderne - spitestens
im beriihmten ,, Affenprozess“ von Dayton/ Tennessee im Jahre 1925. Zuvor war
die Ablehnung der Darwin’schen Evolutionstheorie, in den Fundamentals selbst

1 Siehe dazu vom Vf. das Stichwort Schriftprinzip (historisch), in: MAEZW 83/6 (2020),
463 -471.



nur ein Randthema, zum Priifstein fundamentalistischer Gesinnung avanciert.
War die Bibel irrtumslos, so musste man nach Genesis 1 auch die Schépfung der
Welt und aller ihrer Lebewesen in buchstéblich sechs Tagen annehmen, gegen
die Lehre von der langsamen Entstehung der Arten durch Prozesse von Mutation
und Selektion (einschliefllich der Abstammung des Menschen vom Affen!). Der
Prozess trug der fundamentalistischen Partei einen juristischen Sieg ein, zugleich
aber ein Publicity-Desaster: Ihre Anhédnger wurden in den Medien als fromme
Hinterwildler dargestellt und vom Publikum mehrheitlich so wahrgenommen.
Die Bewegung zog sich darauthin aus der Offentlichkeit zuriick und verlegte
sich verstirkt auf die Griindung von Bibelschulen und eigenen publizistischen
Organen. Sie verankerte sich damit fest in der US-amerikanischen Gesellschaft -
und sammelte Krifte fiir ein Comeback.

Zentrale Charakteristika des religiosen Fundamentalismus

Ausgehend von der amerikanischen Ursprungsgestalt bildete sich ein religions-
wissenschaftlicher Begriffsgebrauch aus, wonach ,,Fundamentalismus® einen
bestimmten Typus von Religion bezeichnet, der in verschiedenen Religionen
auftreten kann. In Orientierung an jener Ursprungsgestalt lassen sich fiir diesen
Religionstyp folgende essenzielle Merkmale auffithren:

Der schlechthin zentrale Wesenszug des religiésen Fundamentalismus, sein
Grundakt, ist die Behauptung absoluter und unerschiitterlicher objektiver
»Fundamente® des Glaubens: Bestimmten religiésen Wahrheitsquellen und
Grundwahrheiten werden unbezweifelbare Geltung und normative Autoritat
fiir Glauben und Leben zugeschrieben. Mit ihrer Anerkennung steht und fallt
nach fundamentalistischer Auffassung die jeweilige Religion.

Dieser Fundierungsakt dient der Absicherung des Glaubens gegen die Infrage-
stellung durch alternative Weltansichten und Lebensweisen. Durch die Setzung
fragloser Fundamente sucht man sich der fraglich gewordenen Wahrheit des
Glaubens zu versichern.

= Der Versuch der Selbstversicherung ist eine defensive Reaktion auf Moder-
nisierungsprozesse, insofern eignet ihm ein elementarer Antimodernismus.
Mit Aufkldrung, Neuzeit und Moderne, insbesondere mit der Etablierung der
Natur- und Geisteswissenschaften, hat sich, was allgemein als wahr gilt, auf
vielen Gebieten einschneidend gewandelt. Und es haben sich die religiosen
und nichtreligiésen Optionen der Lebensanschauung vervielfacht. Weil damit
der althergebrachte Glaube bedroht wird, wendet sich der Fundamentalismus
insgesamt gegen den Geist der Moderne.
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Diese Defensive fithrt in geistige Isolation. Unumstofiliche Wahrheitsgaranten
lassen sich nur gewinnen, sofern man sich vom modernen Wahrheitsbewusst-
sein und seinen kritischen Fragen konsequent abkoppelt. Mit dem geforderten
sacrificium intellectus (,,Opfer der Vernunft®), der Abblendung des zeitgends-
sischen Denkens, gerdt man ins Abseits eines weltanschaulichen Obskurantis-
mus. Im Interesse religidser Selbstversicherung vermahlt sich Frommigkeit mit
bewusst gewihlter ,, Absonderlichkeit®, die als Attribut frommen Gehorsams
gewertet und als Preis der Gewissheit in Kauf genommen wird.

Der weltanschaulichen Isolation korrespondiert ein Dualismus im Weltver-
hdltnis. Weil es sich im Riickzug in die Sonderwelt des Glaubens von der
umgebenden Welt entfremdet, bezieht sich das fromme Subjekt auf diese Welt
bevorzugtim Modus scharfer Entgegensetzung (wahr und falsch, gut und bose,
gldubig und unglaubig). Seine religiose Identitit erhilt das markante Geprége
einer Gegen-Identitit, verbunden mit einem ausgeprigten Heilsexklusivismus
fiir die eigene Gemeinschaft der wahrhaft Gottzugehorigen.

Zum Aufbau der fundamentalistischen Selbstgewissheit gehort ein handgreif-
licher Wahrheitspositivismus: das Bewusstsein, vermittels einer klaren und
deutlichen Offenbarung gewissermaflen im Besitz der gottlichen Wahrheit
zu sein und damit iiber Gott in gewisser Weise zu verfiigen.

Unbeschadet der Opposition gegen die zeitgendssische Vernunft vollzieht
sich mit dem fundamentalistischen Grundakt eine Intellektualisierung des
Religidsen. Die Behauptung fundamentaler Wahrheiten impliziert, dass es fiir
den Glauben ausschlaggebend sei, selbige fiir wahr zu halten. Insofern jene
Wahrheiten im Interesse der Selbstvergewisserung in klaren Glaubenssit-
zen festgehalten werden, besteht ,,Glaube® nun wesentlich in der kognitiven
Zustimmung zu bestimmten Aussagen. Gemessen an Traditionen religioser
Innerlichkeit, wo Glaube als Seelenerhebung, Gewissensbefreiung oder Her-
zensvertrauen begriffen wird, bedeutet das eine lehrhaft-verstandesmaflige
Verduflerlichung.

Charakteristisch ist zugleich die zentrale Bedeutung der Glaubensentschei-
dung, also ein religioser Dezisionismus. Nach der Logik einer notwendigen
Voraussetzung glaubensbesitzgarantierender Fundamente gewahrt erst deren
vorauslaufende Anerkennung die personliche Teilhabe an dem Besitz. Nur
wer zuvor die umfassende Geltung und Autoritit der Schrift anerkennt,
kann seinen Glauben auf ihre Aussagen griinden. Die verstandesmaflige
Bejahung der Fundamentalwahrheiten wird somit zur Zugangsbedingung
des Glaubens, die vorab in einem Willensakt, der Grundentscheidung fiir
die Glaubensfundamente und gegen die kritische Vernunft, erfillt werden
muss.



Variable Zusatzmerkmale

Mit dem angefiihrten Merkmalskomplex ist das religios-weltanschauliche ,,Zen-
trum® der fraglichen Erscheinungsform von Religion umrissen. Sie ist damit
aber noch nicht vollstindig beschrieben. Vielmehr lagern sich an das Zentrum
regelméfig weitere Kennzeichen an, die mit dem fundamentalistischen Grund-
akt in einer weniger unmittelbaren Beziehung stehen und daher eine grofiere
Variabilitat im Vorkommen zeigen. Zwischen den zentralen und den peripheren
Merkmalen bestehen ,Wahlverwandtschaften®, die keine zwangsldufige Verkniip-
fung, aber doch eine erhebliche Verkniipfungsneigung begriinden.

Ethisch ergibt sich aus der strengen Bindung an normative Fundamente eine
starke Tendenz zu Traditionalismus und Rigorismus. Wer den Zeitgeist der
Gegenwart grundsatzlich ablehnt und sich stattdessen auf eine geheiligte
Vergangenheit fixiert, wird sich wahrscheinlich auch hinsichtlich der richtigen
Weise zu leben an den autoritativen Stimmen dieser Vergangenheit orientieren
wollen. Und wer der Akzeptanz klar bestimmter Glaubenssétze zentrale Heils-
bedeutung beimisst, wird auch die strikte Befolgung der dort zu vernehmenden
Handlungsgebote und -verbote fiir maf3geblich zu halten geneigt sein.
Soziologisch tendiert der Fundamentalismus in seiner weltanschaulich-religio-
sen ,Absonderlichkeit“ zur Absonderung von den religiésen Massenanstalten
(christlich: den Kirchen) in kleine Gemeinschaften gleichermafen ernster,
entschiedener und ,,welt“-abgewandter Gldubiger, die sich wechselseitig in ihrer
geheiligten Unzeitgemaflheit bestarken. Aufgrund dieses Zuges zum religidsen
Separatismus ist die typische Sozialform des Fundamentalismus die religiose
Sondergruppe, Freikirche oder ,,Sekte®, wo wiederum eine gewisse Neigung
zu autoritarer Fithrung herrscht.

Psychologisch kann sich das Bewusstsein des Wahrheitsbesitzes im Gegeniiber
zur gottlosen Welt (woméglich durchzogen von gegenldufigen Gefithlen der
Bedrohung durch den kaum je ganz abzublendenden Zweifel am selbster-
klarten Besitz) in einem kompromisslosen und fanatischen Eingenommensein
sowie in einem aggressiven Eintreten fiir die fromme Sache und gegen die
»Ungldaubigen® duflern. Aber es gibt natiirlich auch viele geméfligte, personlich
integre, durchweg friedliebende und ungefahrliche Fundamentalistinnen und
Fundamentalisten.

Politisch kann aus der Sehnsucht nach einer durchgreifenden Herrschaft Gottes
und aus dem Gefiihl missionarischer Sendung das Streben nach einer Umge-
staltung der Gesellschaft nach den gottlichen Geboten erwachsen, bis hin zum
Ziel der Errichtung einer Theokratie. Dabei kénnen sich Neigungen zu Kom-
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promisslosigkeit und Intoleranz zu einer Unerbittlichkeit steigern, die auch
Gewalt als Mittel nicht scheut. Aber auch hierbei handelt es sich nur um ein
Potenzial. Manche Fundamentalistinnen sehen den ihnen von Gott gewiesenen
Weg gar nicht in der Weltgestaltung, sondern in der Weltentsagung. Wie der
religiose Fanatismus konnen sonach auch der politische Realisierungswille
und die Gewaltbereitschaft nicht zu den eigentlichen Wesensmerkmalen des
Fundamentalismus gezdhlt werden.

®» In der Geschichtsauffassung besteht ein Hang zur apokalyptischen Gegenwarts-
deutung. Wer die eigene Zeit im Lichte des schroffen Gegensatzes zwischen
der Schar der wahrhaft Frommen und der Masse der Unglaubigen (oder lauen
Scheingldubigen) wahrnimmt, den konnen geeignete Weissagungen inner-
halb der heiligen Schriften oder Traditionen zu endzeitlichen Spekulationen
verleiten. Die eigene Marginalisierung stellt sich dann als Ausnahmezustand
dar, welcher der nahen Aufhebung durch Gottes Eingreifen harrt. Ist dieses
Ventil frommen Uberschwangs einmal gedffnet, sind dem Aufschwung der
Zeitdeutungsfantasie kaum Grenzen gesetzt, und sie ldsst sich auch durch
alle analogen Fehldeutungen aus Vergangenheit und Gegenwart kaum je in
ihrem Flug beirren.

Fundamentalismus im katholischen Christentum

Die vorgeschlagene Konzeption mit der Stufung von Grundakt, Zentralattri-
buten und Periphermerkmalen des religiosen Fundamentalismus bietet den
dreifachen Vorzug der Ableitung aus dem historischen Ursprung, der inneren
Konsistenz und der phanomenologischen Variabilitit. Der Begriff lasst sich damit
aufreligiose Erscheinungen iibertragen, die trotz grofiter Unterschiede dennoch
strukturelle Ahnlichkeiten zum protestantischen Protofundamentalismus zeigen.

Auch fir das katholische Christentum stellt seit Mitte des 19. Jahrhunderts
die moderne Revolution der Welt- und Lebensansichten ein Schliisselproblem
dar, und seine Geschichte seitdem ldsst sich geradezu als Geschichte des Streits
zwischen ,fundamentalistischen® und ,liberalen® Reaktionen auf die ,,Moder-
nismuskrise” erzdhlen. So wurde zur Absicherung des katholischen Systems der
Wabhrheits- und Heilsvermittlung das dogmatische Postulat der Unfehlbarkeit
pépstlicher Lehraussagen aufgestellt (1. Vatikanisches Konzil 1870). Damit wur-
de dem Oberhaupt der katholischen Kirche die letzte Autoritat in religiosen,
aber auch in weltanschaulichen und ethischen Fragen zugesprochen. Und es
wurde iberhaupt der Anspruch des katholischen Dogmas auf absolute Geltung
und Autoritét ausdriicklich festgeschrieben. Mit dem 2. Vatikanischen Konzil
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(1962-1965) schien indes eine Gegenbewegung den Sieg davonzutragen, die zur
Vermeidung geistiger Isolation auf Modernisierung und Liberalisierung des
Katholischen drang. Aber seitdem treten immer wieder Krifte auf den Plan, die
neuerlich letztgiiltige Fundamente fiir den kirchlichen Wahrheits- und Heilsbe-
sitz proklamieren, meist mit Rekurs auf ,,die katholische Tradition®

Auch fir die orthodoxe Ostkirche lieflen sich analoge Tendenzen aufweisen,
ebenso fiir die anderen Schriftreligionen Judentum und Islam. Bewegungen
eines religiosen, oftmals religios-nationalistischen Fanatismus im Hinduismus
oder auch im Buddhismus sind, soweit sie nicht auf die Absolutsetzung religioser
Schriften oder Traditionen zuriickgehen, allenfalls als fundamentalistisch in
einem weiteren, unspezifischen Sinne von religiosem Radikalismus zu bezeich-
nen, nicht in dem oben dargelegten charakteristischen Sinne.

Fundamentalismus - eine bleibende Versuchung des Christentums

Die Moderne mit ihren geistigen Umwilzungen hatte und hat fiir traditionelle
Religionen krisenhafte Folgen — zur Moderne gehort die religiose Verunsiche-
rung. In dieser Situation stehen zwei gegenlaufige Auswege offen: die antimoder-
nistische Reaktion oder die modernisierende Transformation (und mannigfache
Mittelwege). Die Wahl der ersten Option ist ein fast schon ,,natiirlicher Reflex.
Der Fundamentalismus ist aus der modernen Religionsgeschichte daher nicht
wegzudenken und wird aus ihr auch nicht mehr verschwinden. Aber er ist mit
erheblichen Schwierigkeiten und ,,Folgekosten verkniipft, die seine vermeintliche
Attraktivitat empfindlich triiben:

* Gegen die fundamentalistische Grundforderung, bestimmte Sachverhalte fiir
wahr zu halten (und dabei kritische Einwande von innen und auflen bewusst
zu missachten), straubt sich die urprotestantische Reserve gegeniiber Selbsterli-
sung und Leistungsreligion: Wir werden aus Gnade mit Gott verbunden, nicht
durch eigene Glaubenswerke. Der Fundamentalismus ist eine eigentiimliche
Form von religioser ,,Werkerei“ (Luther).

* Die Forderung des sacrificium intellectus verstof3t gegen das christlich-huma-
nistische Gebot der Wahrhaftigkeit und belastet das Wahrheitsgewissen. Fiir
geistig aufrichtige Menschen wird sie daher zur Zugangsbarriere, die sie vom
Glauben ausschlief3t. Bei allen, die ihr im Namen des Glaubens Folge leisten,
entsteht bestenfalls eine Gewissheit mit schlechtem Gewissen.

* Die Basisbehauptung des biblizistischen Fundamentalismus (Verbalinspi-
riertheit und Irrtumslosigkeit) setzt die unmittelbare Verstdndlichkeit und
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Einheitlichkeit aller wesentlichen Aussagen der Bibel voraus. Nur unter die-
ser Voraussetzung vermag sie das Bediirfnis nach religioser Eindeutigkeit zu
befriedigen. Die Bibellektiire wird daher mit einem spezifischen sacrificium
intellectus belegt: mit der Verwerfung der hermeneutischen Vernunft. Aber
die Interpretationsbediirftigkeit und Uneinheitlichkeit vieler biblischer Tex-
te und Einzelaussagen sind fiir den gesunden Menschenverstand schlicht
uniibersehbar. Ebenso unverkennbar ist die fundamentalistische Strategie,
die geforderte Evidenz und Einheitlichkeit je und je mittels einer Auswahl
passender Schriftstellen, also in einem eklektischen Verfahren herzustellen. Im
Namen radikaler ,,Bibeltreue” notigt der Fundamentalismus zu einer Lektiire
mit zugekniffenen Augen.

Im fundamentalistischen Grundakt wird den Fundamenten objektive Gel-
tung zugesprochen, und zwar vom religiésen Subjekt. Ausschlaggebend ist
der subjektive Akt der Behauptung oder Anerkennung objektiver Geltung.
Die Objektivitat, die religiose Gewissheit garantieren soll, ist eine subjektiv
zugesprochene, behauptete, geglaubte Objektivitat. Die intendierte Vergewis-
serung verdankt sich somit einem Akt der religiésen Selbstversicherung. Die
vermeintliche Gewissheit der objektiven Fundierung des Glaubens beruht
folglich auf einer Selbsttduschung. Die fundamentalistische Gewissheit ist
verschwistert mit der heimlichen Angst vor Ent-Tduschung.

Wer die Unfehlbarkeit der Offenbarung in der Schrift (bzw. Tradition) behaup-
tet, will nicht akzeptieren, dass wir unseren ,,Schatz in irdenen Gefaflen haben®
(2. Kor 4,7). Er verabsolutiert die Offenbarungsmedien und nimmt Gott selbst
die Absolutheit und Souverinitat, sich durch sie zu offenbaren, ,,wo und wann
es ihm gefallt“ (Augsburger Bekenntnis, Art. V). Er missachtet damit die
Majestit und Transzendenz Gottes, der trotz aller Offenbarung dem mensch-
lichen Zugriff entzogen bleibt. Im Namen der Gottesfurcht und aus Angst vor
Gottferne verfillt er der Vergotzung menschlicher Instanzen.

Die Verschlingung von Frommigkeit und geistiger ,,Absonderlichkeit® fithrt
entweder zum Riickzug in die fromme Enklave oder in ein Doppelleben, teils
in der realen Welt der Gegenwart, teils in der Sonderwelt des Glaubens. Eine
solche Aufspaltung aber ist weder der seelischen Gesundheit im Allgemeinen
forderlich, noch dient sie einem Leben in frommer Gelassenheit. Vielmehr
kann daraus das Bediirfnis erwachsen, den Zwiespalt durch religiose Erhit-
zung vergessen zu machen. Die mogliche Folge ist eine Radikalisierung, die
Grundmaximen christlicher Ethik wie Freiheits- und Friedensliebe zugunsten
der fanatisch-religiosen Selbstbestatigung in den Hintergrund drangt. Aus
einer Religion der Freiheit wird dann eine Religion der Gesetzlichkeit und
des Zwangs.



Die Problematik fundamentalistischen Christentums ist damit angezeigt. Wel-
che Gruppierungen ihm zuzurechnen sind, ist mit alledem noch nicht gesagt.
Hier ist auch zu diagnostischer Umsicht zu mahnen. Keinesfalls diirfen alle
Gestalten konservativen oder ,entschiedenen® Christentums pauschal als fun-
damentalistisch eingestuft werden. So hat sich etwa die evangelikale Bewegung
nach dem Zweiten Weltkrieg in einen fundamentalistischen und einen dezidiert
nichtfundamentalistischen Fliigel gespalten.

Im Einzelnen ist die Grenze freilich nicht leicht zu ziehen. Sie ist auch Gegenstand
kontroverser innerevangelikaler Debatten. Es ist dabei auch mit einem breiten
Ubergangsfeld zu rechnen, in dem gewisse fundamentalistische Neigungen herr-
schen, ohne konsequent umgesetzt zu werden. Bekenntnisse zur Irrtumslosigkeit
der Schrift (oder katholischerseits zur Unfehlbarkeit der Tradition) dienen mit-
unter mehr dazu, die eigene prinzipielle Bibeltreue (oder Traditionstreue) sowie
den mit ihr assoziierten Glaubensernst und Bekennermut zu signalisieren, als
dass damit iiberhaupt nihere inhaltliche Aussagen verbunden wiirden. Manch
eine erquickt sich am konservativ-frommen und erbaulich antiliberalen Klang
bestimmter Signalworter, ohne sich tiber die Implikationen fiir Glauben und
Leben allzu sehr den Kopf zu zerbrechen. Es ist daher nicht zuletzt zwischen
fundamentalistischer Rhetorik und ernsthaft gelebtem Fundamentalismus zu
unterscheiden. Ein Schliisselkriterium fiir die in Rede stehende Grenze diirfte
mithin das Maf8 an Kompromisslosigkeit sein, mit der der fundamentalistische
Grundakt durchgefiihrt wird.>
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BUCHER

Mouhanad Khorchide / Walter Homolka: Umdenken! Wie Islam und Juden-
tum unsere Gesellschaft besser machen, Herder Verlag, Miinchen, 2021, 192 Sei-
ten, 22 Euro.

»~Umdenken!“ ist eine Herausforderung, fiir manche wohl auch eine Zumu-
tung. Mit dem programmatischen Untertitel ,Wie Islam und Judentum unsere
Gesellschaft besser machen® haben Mouhanad Khorchide und Walter Homolka
die theologische und gesellschaftspolitische Agenda ihrer kiirzlich vorgelegten
Monografie treffend umrissen. Khorchide, der seit 2010 das Zentrum fiir
Islamische Theologie der Universitidt Miinster leitet, und Homolka, seit 2002
Rektor des liberalen Rabbinerseminars ,Abraham Geiger Kolleg“ an der Uni-
versitat Potsdam, zahlen zweifellos zu den profiliertesten islamischen bzw. jidi-
schen Theologen in Deutschland. Thr gemeinsam verfasstes Buch ,,Umdenken!“
will zum kritischen Nach- und Neudenken der Rolle ihrer beider Religionen
in der einstmals weit iitberwiegend christlich geprigten deutschen Gesellschaft
auffordern.



Hierzu widmen sich die Autoren in drei thematischen Blocken mit alternierenden
Beitridgen den Gemeinsamkeiten der sog. ,,abrahamitischen Religionen® (und
darin insbesondere von Judentum und Islam), der Geschichte und der Gegen-
wart judischer und islamischer Theologie hierzulande sowie der historischen
und aktuellen Bedeutung von Judentum und Islam in Deutschland. Schon im
einleitenden Kapitel des Buches spricht Walter Homolka eine fiir viele christ-
liche LeserInnen vermutlich unbequeme Wahrheit aus, wenn er aus jiidischer
Perspektive schreibt:

»unsere Beriihrungspunkte mit der christlichen Umgebung waren zeitweise von dhn-
licher Abneigung und hysterischer Feindseligkeit gepréigt, wie Muslime sie erfahren
haben® (9).

Auch erinnert der Rabbiner daran, dass es mit Abraham Geiger gerade ein jiidi-
scher Gelehrter war, der im 19. Jahrhundert zu den ersten Deutschen gehorte, die
sich wissenschaftlich mit dem Islam befassten. Mehr noch, ,,die Beschaftigung
mit dem Islam sei ihm [Abraham Geiger] liebevolle Neigung, die Auseinan-
dersetzung mit der christlichen Theologie aber nur ldstige und apologetische
Pflicht“ (13) gewesen. Auch heute noch macht es Homolka ,,stutzig®, dass von
christlicher Seite oftmals die besondere Stellung des jiidisch-christlichen Dialogs
hervorgehoben werde.

»Denn lber viele Jahrhunderte hinweg wurden Juden von Christen auf das Grausamste
verfolgt, ausgegrenzt, verh6hnt und ermordet. Die Scham iiber das grofie Versagen bei-
der Kirchen wihrend des Dritten Reichs war die Grundlage mehrerer Jahrzehnte der
intensiven Anndherung des Christentums an das Judentum, mit teilweise grotesken
Phasen des Philosemitismus. Kann das aber Jahrhunderte der guten Nachbarschaft
zwischen Juden und Muslimen aufwiegen? Nein® (20).

Homolkas christliche GesprachspartnerInnen miissten sich neben den im
historischen Vergleich ausgesprochen friedlichen Beziehungen zwischen
muslimischen und jiidischen Bevélkerungsteilen im Osmanischen Reich auch
~vergegenwartigen, dass ihre Trinitdtslehre dem Judentum ferner liegt als die
Lehre des Islams und dass Juden und Muslime lange Phasen gemeinsamer Erfah-
rungen verbinden, etwa die der Kreuzziige oder der Reconquista“ (22). Khorchide
wiederum erganzt in seinen Ausfithrungen den starken Bezug des frithen Islam
zu jlidischen Traditionen der Arabischen Halbinsel:

»Entgegen allen Klischees einer vermeintlichen Judenfeindschaft des Korans spricht
der Koran hier in einem wiirdigenden Kontext von den Banu Israel, den Kindern
Israels“ (32).
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Vor diesem Hintergrund attestiert der islamische Theologe dem sich im 7. Jahr-
hundert n. Chr. herausbildenden Islam sogar ein Selbstverstidndnis ,,als eine Art
Fortfithrung des Judentums®. Eine eigenstandige religiose Identitit habe der Islam
erst spiater und aufgrund spezifischer kultureller und politischer Rahmenbedin-
gungen entwickelt (37). Falsch sei jedenfalls die Annahme, Mohammed und
der Islam hdtten grundsitzlich ein Problem mit ihren jiiddischen NachbarInnen
gehabt (73).

Immer wieder erinnert der Rabbiner Walter Homolka in ,,Umdenken!” an die
erhebliche Diskriminierung von Juden im christlichen Preuf3en bzw. Deutschen
Reich des 19. Jahrhunderts, die sich auch in der mangelnden Anerkennung von
Judaistik bzw. jiidischer Theologie als Wissenschaft geduflert habe. Zumal aus
Berliner Perspektive regt dies etwa zu einer kritischen Anfrage an das jiingst
wiedererrichtete Stadtschloss an. Denn dessen Kuppel ziert bekanntlich nicht
nur ein weithin sichtbares Kreuz, sondern auch die fiir jiidische und muslimische
BerlinerInnen nicht unproblematische Aufforderung aus Phil 2,10, ,dass in dem
Namen Jesu sich beugen sollen aller derer Knie, die im Himmel und auf Erden
und unter der Erde sind“. Die zunehmende Trennung von ,,Thron und Altar*
seit Beginn des 20. Jahrhunderts betrachtet Homolka in diesem Zusammenhang
als eine grof3e Errungenschaft, ebenso wie die theologische Auseinandersetzung
mit der Gedankenwelt der Aufklarung. Die jiidische Theologie habe diese ebenso
gewagt wie die christliche und kénne nun vielleicht auch der islamischen Theo-
logie auf diesem Weg der Modernisierung behilflich sein (19).

Sein Mitautor Khorchide greift diesen Gedanken in der Folge beherzt auf. Gerade
»das Fehlen von reflektierten Zugéngen zur Religion®, beispielsweise in Form
von islamischem Religionsunterricht oder auf junge Menschen ausgerichteten
Moscheegemeinden, schaffe ,ein geistiges Vakuum ..., das das Rekrutieren
solcher Jugendlichen in fundamentalistische Milieus begiinstigen wiirde“ (98).
Bald wird deutlich, dass Khorchide in seinen Beitragen — anders als der geistes-
geschichtlich argumentierende Homolka - einen stark gesellschaftspolitischen
Zugang wahlt, wobei er seine Thesen mitunter auf eine eher anekdotische Beweis-
fihrung stiitzt. Wahrend Homolka etwa das populistische ,,Revival der Rede
vom ,christlichen Abendland® im 21. Jahrhundert® als Wiederbelebung eines
ahistorischen Kunstbegrifts anprangert (133), besteht fiir Khorchide ein Dilemma
des Islam in Deutschland ,darin, dass die meisten grofSen Moscheegemeinden
im Laufe der Zeit politische Strukturen aufgebaut haben und eher politischen als
religiosen Agenden folgen® (101). Insofern solle man seiner Ansicht nach nicht
fragen, ob der Islam zu Deutschland oder Europa gehore, sondern vielmehr:
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»Gehort Europa zum Islam? Stellen also die freiheitlich-demokratischen Werte Euro-
pas einen selbstverstandlichen Teil jenes Islams dar, den die Muslime in Europa
vertreten?“ (139)

Besonders gefahrdet sieht Khorchide dieses Bekenntnis zu freiheitlich-demokra-
tischen Werten im ,,politischen Islam® (wie ihn etwa die Muslimbruderschaft
verkorpere), dem er als Leiter des wissenschaftlichen Beirats der dsterreichi-
schen ,,Dokumentationsstelle Politischer Islam“ einen eigenen Exkurs widmet.
Dringend ruft er dazu auf, liberalen muslimischen Stimmen mehr Gehor zu ver-
schaffen und ihnen als Dialogpartnern besser zuzuhoren. Zur Entwicklung eines
aufgeklarten Islam sei zudem unbedingt muslimische Selbstkritik nétig. Denn:

»Wenn die Muslime ihre Probleme nicht selbst benennen und die anderen dies aus
falsch verstandener Toleranz ebenfalls nicht tun, dann zeigt uns die Praxis, dass die
Neue Rechte das Benennen der Probleme fiir sich pachtet. Und sie tut es hetzend und
rassistisch, statt politisch aufklarend (170f).

Fiir wenig hilfreich hilt Khorchide in diesem Zusammenhang den Ansatz der
Journalistin Kiibra Glimiisay, an deren Bestseller ,,Sprache und Sein® er sich
seitenlang abarbeitet. Dem Buch attestiert er wiederholt einen fiir den gesamt-
gesellschaftlichen Zusammenhalt kaum férderlichen ,,identitdren Zugang®, der
die Selbstwahrnehmung als Opfer konstitutiv fiir die muslimische Identitét wer-
den lasse. Die Lésung besteht fiir den Miinsteraner Theologen jedoch gerade nicht
darin, sich selbst eine Opferrolle zuzuschreiben, sondern darin, in verstirkter
Innerlichkeit grofiere Demut und Dankbarkeit zu empfinden:

»Dankbarkeit bedeutet, den Blick nicht auf das Negative oder die Defizite im eigenen
Leben oder im Leben anderer zu lenken, sondern auf das Positive, auf die Fiille, die
uns umgibt“ (181).

Unbedingt zuzustimmen ist seiner abschliefenden Mahnung: ,,Den Néchsten zu
lieben, bedeutet jedoch nicht, ihm immer Recht zu geben, sondern auch, ihn zu
kritisieren, wenn Kritik berechtigt ist“ (192). Dass dies konsequenterweise auch
eine kritische Selbstreflexion einschliefit, verdeutlicht das Buch von Homolka
und Khorchide ein ums andere Mal. ,,Umdenken!“ ist eine Provokation, der es
sich auszusetzen lohnt.

Alexander Benatar
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NEUE EZW-TEXTE

Konstanze Kemnitzer / Matthias Roser (Hg.)

»All together now!?“

Ein Schreibgesprich zum Religionsunterricht in Hamburg (RUfa 2.0)
EZW-Texte 271, Berlin 2021, 208 Seiten

Die Freie und Hansestadt Ham-
burg setzte im Herbst 2019 mit
R ELaGiON der Einfithrung des ,Religions-
: y unterrichts fiir alle 2.0“ einen

interessanten, herausfordernden

- und fiir Diskussionsstoft sor-

genden bildungs- und schulpo-

litischen Akzent. Einen ,,Religi-
onsunterricht fiir alle” gibt es in

Kons.:anze Kemnitzar/ Matthias Resar (Ha ) Hamburg zZwar SChOH seit mehr
»All together now!?4 als 30 Jahren, der ,,Religionsun-
Ein Schraibgasprach zum kaligionzunterricht . . « .

in Hamburg (RUta 2.0} terricht fir alle 2.0“ beschreitet

aber neue Wege als ambitionierte
Alternative zwischen konfessio-
nellem Religionsunterricht und
rein religionskundlichem Unter-
richt. Vor dem Hintergrund eines
zunehmenden religiésen und
weltanschaulichen Pluralismus
soll er religiose Bildung fiir alle Schiilerinnen und Schiiler erméglichen und
gleichzeitig ihrer jeweiligen religiosen und weltanschaulichen Beheimatung
gerecht werden. Der EZW-Text 271 dokumentiert den im Rahmen der Reihe
»Religionspadagogische Denkrdume“ der Kirchlichen Hochschule Wupper-
tal/ Bethel gehaltenen Vortrag von Jochen Bauer (Hamburg) und das sich
an diesen anschlieflende Schreibgesprich, erganzt um Erfahrungsberichte
und Reflexionen von am RUfa 2.0 beteiligten Lehrkréften .

[T Pl Fer il wlle
[ T

Die EZW-Texte sind im Abonnement oder im Einzelbezug erhiltlich. Wenden Sie sich bei
Interesse bitte an die EZW (Auguststr. 80, 10117 Berlin, Tel. 030/28395-211, Mail: info@ezw-
berlin.de). Weitere Informationen und Online-Bestellméglichkeit unter www.ezw-berlin.de.
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